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Hayvanlar arasinda gokleri senlendiren hi¢ suphesiz ki kuslardir. Kuslar; bitkilerin polenlerinin
ve tohumlarinin yayilmasi, bocek, yilan, fare gibi zararlilarin populasyonlarinin dengelemesi, cesitli
hayvan leslerinin ortadan kaldinlip, hastaliklarin yayilmasinin onlenmesiyle vazifelendirilmis
omurgali hayvanlardir. Yeryuzunde 10.000 civarinda kus turu yasamaktadir. Turkiye’deki kus turu
say1s1 487 olarak tespit edilmistir (Mills, D., 2019; Bacak ve ark, 2019).

Kuslarin disleri yoktur ve bunun yerine beslenme tarzlarina uygun olarak yaratilmis gagalan
vardir. Vicutlan tiylerle kaplidir. Sicakkanli hayvanlar olup, kanatlar vardir ve cogu ucabilir.
Cesitli bliyiikliik ve agirliklarda olabilirler. Mesela, gliniimiizde yasayan en biiyik kus tiirii olan deve
kusu, 2.75 m boyutta ve 130 kg agirliginda iken, en kiiclk kus tiri olan sinek kusu 6 cm kadardir
Diger taraftan kuslar, omurgali hayvanlar icinde en hareketli olan hayvanlardir. Cesitli kus tirlerine
ucabilme, yiizebilme ya da kosabilme yetenekleri sayesinde kolayca yer degistirebilirler (Jackson
et al., 2003; Cox, 2010). Gocmen olmayan kuslar butun yil boyunca aym lokalitede bulunurlar.
Mesela, ciglikatan kuslari gibi gocmen olmayan kuslar biitiin y1l boyunca ayni habitatta yasamlarin

surudurler (Jackson et al., 2003).

Kuslarin bircogu iiremek ya da kislamak amaciyla uzun mesafelere gidebilecek kabiliyette
yaratilmislardir. Bu amacla hayatlarimin farkli evrelerinde bir yillik periyotta, farkli mevsimlerde
ylizlerce hatta binlerce kilometre yol kat ederek denizleri, colleri veya yiiksek daglar bir uctan

diger uca gecebilirler (Burnie, 2012).

Diinya’daki kus tirlerinin yarisindan fazlasi uzun menzilli gocler yapabilecek kabiliyette
yaratilmislardir. Her yil milyonlarca hayvan kendileri icin daha uygun kaynaklar bulmak ve kotulesen
cevre sartlarindan (besin azalmasi ve temperatiir degisimleri gibi) uzaklasmak icin bulunduklar
bolgeden daha uygun sartlara sahip alanlara dogru goc ederler. Go¢ hadisesi, kelebekler ve diger

bocekler, memeliler, deniz kaplumbagalari1 ve baliklarda da goriilmesine ragmen hicbiri kuslarin
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gocleri kadar kapsamli degildir. Oyle ki, kuslarin topluca gerceklestirdikleri goc kiiresel olcekli olup,
bazi tiirlerin gocleri esnasinda gidis ve doniis te hesaba katildiginda 30.000 km’yi bulmaktadir.
Kuslarda go¢ zamanlamasi, onlara rabbimizin verdigi biyolojik ic saat ile ayarlanmaktadir.
Kuslardaki biyolojik ic saat, fotoperiyodik (giin uzunlugu yani giinesin dogusundan batisina kadar
gecen siirenin uzunlugu) etkilere bagli olarak gerceklesen mevsimsel etkilere gore programlanmistir
(Franchis Et al. 2011).

An kusu (Sinek kusu) ince ve uzun gagali olup, cicek nektarlarindan istifade edebilmek icin
havada asili durmak zorundadir. Bunun icin saniyede 50 ile 200 defa kanat ¢irpabilmektedir. Mesela,
mangrow sinek kusu kanatlarini saniyede 50 kez cirpabilecek kabiliyette yaratilmistir. Ucma
hadisesi icin birim zamanda daha fazla enerjiye ihtiyac duyulur. Kat edilecek uzun mesafe nedeniyle
en ekonomik enerji kaynagina ihtiyac vardir. Diger taraftan ucus esnasinda hava direncini kirilmasi
onemlidir. Bu nedenle kuslarin viicudu bir miihendislik harikasi olarak ig biciminde tasarlanarak
yaratilmistir. Diger taraftan iskelet sistemlerindeki kemikler ici bosluklu olarak yaratildigi icin
oldukca hafiftir. Mesela cok hizli ucabilen yirtici bir deniz kusu olan bora kuslari ya da frigat kuslan
diye bilinen kuslarin iskelet sistemlerindeki kemiklerin agirligi 114 gram kadardir. Oysa bu kuslarin
kanat acikligi 2.3 m kadar olabilmektedir (Jackson et al., 2003; Franchis Et al. 2011; Mills, D. 2019).

Kuslarin Kemikleri ici Bosluklu Olarak Yaratilmistir

Kuslarda hem vicut 1s1s1n1in korunmasi hem de aerodinamik bir yap1 olusturmak icin kemiklerin
icinin kismen bosluklu olarak yaratildig1 ve payandalar ile giiclendirildigi dikkatimizi cekmektedir
(Jackson et al., 2003; Franchis Et al. 2011). Bu durum, onlarin hafif ve kuvvetli bir yap1 kazanmalari,

havada suzulmek ve ucmak icin en ideal sekil alabilmeleri acisindan fevkalade ehemmiyetlidir.

Sicakkanli hayvanlar olarak yaratilan kuslarda cok etkili bir solunum, kalp-damar ve metabolik
sistemler vardir. Ucus esnasinda kanat kaslarinin ihtiyaci olan enerji uretimi, oksijenli solunumla
temin edilir. Sporcularda goriilen kramp benzeri agrilarin onlenmesi icin enerji Gretimi esnasinda
ortaya cikan atiklarin da kaslardan hizla uzaklastirilmasi, s6z konusu bu sistemlerin koordineli olarak
calistinlmasiyla gerceklestirilir. Kuslar bu koordinasyonu saglayabilecek ilim ve iradeye sahip
degildir. Kuslarda goriilen etkili gaz alis-verisi, deri ve viicut duvarlan arasinda ve de kemik
bosluklarinda oldugu gibi gogiis ve karin bosluklar1 boyunca yerlestirilmis olan hava keseleri
vasitasiyla da gerceklestirilir. Bu hava keseleri akcigerler ile baglantili olup, havadaki oksijenin
etkili bir sekilde vicuda alinmasinda gorevlidir. Hava kesesi sistemi ile vicuda maksimum diizeyde
oksijen temin edilir. Nefes alma esnasinda soluk borusu ve bronslardan giren temiz hava, arkadaki
hava keselerine dogru akar. Daha once alinip kullanilan hava, 6n hava keselerine dogru itilir. Diger
taraftan goc esnasinda oksijenden maksimum duzeyde istifade edilebilmesi icin gocten once

rahmani bir tasarrufla hemoglobin, alyuvar ve miyoglobin uretiminin artirnlmasi, kalpte ve u¢cma



kaslarindaki kilcal damar ag1 derinlere kadar yayilacak sekilde cogaltilmasi gibi cok oOnemli
adaptasyonlar da gerceklestirilir. Kuslara verilen bu ozellikler, uzun menzilli goc yapacak kuslar

icin essiz bir donanim ve performans saglanmasi bakimindan son derece onemlidir.

Tesadiflere yer birakmayacak sekilde, cok ince muhendislik hesaplarin gerektiren kuslardaki
bu donanimlarin, onlarin ihtiyaclarini bilen bir Zat yani Allah (C.C.) tarafindan yapilip, isletildigi
asikardir. Diger taraftan, kuslarda giinlerce ve hatta aylarca yiyecek almadan hayatin idame
ettirilmesi ve yolculuk esnasinda ihtiyac duyulan enerji kaynagi icin yeterli yag depolanmasinin nasil

gerceklestirildigi halen daha tam olarak ¢oziilememistir.
Cubuk Kuyruklu Culluk Kusu Durmaksizin Ucarak Pasifik Okyanusunu Asabilir

Gunumuzde kuslarin go¢ rotalart uydu teknolojileri ile izlenebilmektedir. Kus bilimcileri,
bilimsel ad1 Limosa lapponica olan ¢cubuk kuyruklu culluk (Bar-tailed Godwit)’un erkek bireylerinin
goc rotasim takip icin yaptiklan calismada, vicuduna elektronik c¢ip takilan bu kusun 16 Eylul
2020’de Alaska’daki camurluk alanlardan aynlip, hic durmaksizin ucarak, 12.200 km yol kat ederek
Pasifik Okyanusu’nu gectigi ve Yeni Zelanda’ya ulastigim tespit etmislerdir. Yapilan hesaplamalara
gore bu ucus esnasinda zaman zaman saatte 88.5 km hiza kadar ulastig1 tespit edilmistir. Yine bir
baska calismada, c¢ip takilarak uydu ile takip edilen bir baska cubuk kuyruklu culluk kusunun (Limosa
lapponica baueri) Alaska’dan basladigi goc yolculugu esnasinda hi¢c durmadan 11 giin 1 saat siireyle
ucarak, 13560 km yol kat ederek, Tasmanya ve Avustralya’ya ulastig1 belirlenmistir.

(https://www.nationalgeographic.com; https://www.guinnessworldrecords.com).

Ucabilmek icin birim zamanda daha fazla enerjiye ihtiyac duyulur. Kat edilecek uzun mesafe
nedeniyle en ekonomik enerji kaynagi kullanilmalidir. Go¢ 6ncesi enerji yoniinden zengin besinler
(ylUksek yag icerikli meyveler ve tohumlar) ile beslenen kuslarda viicut agirligi iki katina ¢ikarilir ve
bunun % 60’a yakini yagdir. Go¢ esnasinda esansiyel yag asitlerine ihtiyac duyar. Mesela poliansature
yaglardan olan linoleik asit (bir omega 6 yag asididir) ve linolenik asit (bir omega 3 yag asididir)
essansiyel yag asitleri kuslarin viicudunda iiretilemedigi icin rabbimizin onlar icin hazirladig1 gida
maddelerinden temin edilir. Ayrica ucus esnasinda metabolik reaksiyonlar sonucunda olusabilecek
serbest radikallerin zararli etkilerinden korunmalan icin antioksidant kapasitesi yuksek olan E
vitamini ve anthosiyanin iceren meyve ve besinlerle de beslenirler (Bolser, et al. 2013; Skrip and
McWilliams, 2016; Williams, 2021). Kuslarin sonbahar gocu esnasinda konakladiklar bolgelerde bu
tur gida maddeleri rahmani ve sefkatli bir el (Allah) tarafindan onlarin beslenmeleri icin cesitli

calilarin meyvelerinde hazirlanmistir.

Gocten once asir beslenme (hiperfaji) ve kilo almayla es zamanli olarak sindirim organlarinin
(mide, taslik ve ince bagirsagin) kucultulerek yeniden yapilandirilmasi

(https://www.guinnessworldrecords.com; Piersma and Gill, 1998) maksimum diizeyde beslenme ve
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goc ucusu esnasinda ihtiyac duyulan enerjinin temini rahmani bir planlamanin eseri olup, asla

tesadiflerle izah edilemez.

Yaratilis harikasi olan bu hayvanlarda hikmetin bir eseri olarak ucus oncesi Alaska’da yaklasik
iki ay beslenen cubuk kuyruklu culluk (erkek) bireylerin enerji depolar artinlirken, sindirim
organlan kiciltiilmektedir. Egzersiz organlarinin boyu ve Kkapasitesinin ise artinldig

dusunulmektedir.
Kuslar Ucus Rotalarini Nasil Buluyorlar?

Kuslarin yillik gocler esnasinda kullandiklar yollar ucus rotasi olarak isimlendirilir. Bilim
adamlan kuslarin ucus rotalarini nasil bildiklerini tam olarak ¢cozememislerdir. Ancak Rabbimizin
kuslara verdigi dahili bir kiiresel konumlandirma (GPS) sisteminin var oldugunu diistinmektedirler.
Bunun icin giinduiz ucuslarinda giinesin ve geceleri ise kutup yildiz1 ya da kuzey yildiz1 gibi yildizlarin
konumundan faydalandiklar tahmin edilmektedir. Kuslarin gozleri ile beyni arasinda adeta bir
pusuladaki gibi hangi yoniin kuzey oldugunu belirleyen bir sistem olabilecegini diisinmektedirler.
Diger taraftan kusun ic kulagindaki noronlarda bulunan eser miktardaki demirin de yon bulmada
kullanildig1 varsayilmaktadir. Sasirtici olan bir diger durum da yon bulmada ve kusun konumunu tam
olarak belirlemede kusun gagasin da kullanildigi yoniindedir. Kuslarin gagasinin beyinle irtibati
trigeminal sinir ile saglanir. Bilim adamlar, bu sinirin diinyamzi cevreleyen manyetik alanin
algilanmakla gorevli oldugunu tespit etmislerdir. Bilimsel verilere gore magnetik alanin kutuplarda
cok giiclii oldugu ve bu giiclin ekvatora dogru gidildikce zayifladigi bilinmektedir (Franchis, 2011;

Williams, 2021; https://www.nationalgeographic.com; https://www.nationalgeographic.org).

SONUC

Literatlir taramalarindan da anlasildig1 gibi yeryiziinde bitkisel lretimin gerceklesmesi icin
polenlerin disi ciceklere tasinmasi ve biyolojik cesitliligin devami icin bitki tohumlarinin
yayilmasinda vazifeli olan kuslar ayn1 zamanda bocek, yilan, fare gibi zararlilarin populasyonlarinin
dengelemesi, cesitli hayvan leslerinin ortadan kaldirlip, hastaliklarin yayilmasinin onlenmesinde de

gorevlidirler.

Her y1l milyonlarca kus, sicaklik degisimleri ve gida tilkkenmesi nedeniyle veya lireme amaciyla
bolgelerinden daha uygun sartlara sahip alanlara go¢c etmektedir. Goc esansinda ihtiyac duyduklan
enerji hammaddesi olan yiiksek yag icerikli meyveler ve tohumlarin gocten 6nce hazir edilmis
olmasi, goc oncesinde fizyolojik ve anatomik adaptasyonlarin gerceklestirilmesi tesadiifii imkansiz
kilan rahmani bir inayet ve tasarruf ile gerceklestiginin en biiylik delillerindendir. Diger taraftan
kuslarda gociin zamanlamasi, Rabbimizin kuslara verdigi biyolojik i¢ saate gore ayarlandig gercegi

de asikardir.
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Bilim Tarihinin En Biiyiik Yalam: Sebeplerin, sonuclar yaptigina inandinitmisiz!

“Modern - Sekiiler - Ldik Bilim/sellige hakim olan Materyalist - Natiiralist - Determinist
Epistemolojinin, telkin ve tekrara dayali, zihnimize dayattigi sublimindl altmesaj ve
endoktrinasyonlar1 neticesinde; zihnimiz formatlanip, yeniden programlanarak; bu viriislii
mesaj ve kodlar neticesinde; sebeplerin, sonuglar1 yaptigina / yapabilecegine

inandirilmisiz!..”

1600 - 1700’li yillarda, Ronesans - Reform - Aydinlanma Ucgeninde dogup ve sonra, kiiltiir ve
cografyadan bagimsiz olarak, tiim diinyay1 hegemonyasi altina alan ve baska bir epistemoloji, baska
bir bilim anlayis1 kabul etmeyen, Ustelik reddeden; Modern - Sekiiler - Laik Bilim/sellik
Epistemolojisi; Ateist-Deist ve Materyalist, Natiiralist ve Determinist Felsefi Paradigmalar
zemininde temellendigi icin; gozlem - deney - 6lciim veri ve bilgilerini dile dokerken, aksiyomatik
olarak, “0zne ve failsiz” cumle ve ifadeler insa eder. Yani: “Tanri yok(mus); varsa ve olsa bile,
evrenin isleyisine karismiyor(mus)” altzemin ve kontekstinde, ifadeler kulanir. Yani “evrendeki
fadliyet ve sonuclar, Tanri’nin fiil ve eseri degil(mis)” baglaminda, ciimleler insa eder. Bilincalti
zihne; bu alt/subliminal mesaji, telkin ve ilka, kod ve programlayan; kirli - virusli ifadeler kullanir;

bilincimizin isitemeyecegi desibelde, bilincaltimiza usulca fisildar.

Halbuki, “Tersine Muhendislik” Yontemini kullanp; “sonuclar”dan, “sebepler”e gidersek;
gozli olmayanin, “gormeyi” ve “gorme fiili”ni bilmesi ve buna gore bir “goz” yapmasi veya “kulag1”
olmayanin, “sesi” ve “isitme fiili”ni, bilmesi ve buna gore bir “kulak” yapmasi; mantiken muhal ve
miimteni olmasi gibi; atom ve molekiil veya sistem ve organizasyon olarak; “goz, kulak, bilinc, akil”

gibi duyu ve hislerden yoksun; yani “kor, sagir, suursuz ve akilsiz” ve en onemlisi, “cansiz” olan
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kainattaki “madde, kuvvet ve enerji”’nin; géz ve gorme, kulak ve isitme, akil ve akletme gibi, fiil

ve eser ve sonuclara; “sebep” olmalar, olabilmeleri; mantiken muhal ve miimteni’, imkansizdr...

Sirf eser/sonuclardan once geldikleri icin ve devamli, sonuclarla bitisik ve ardarda/ardisik
geldikleri icin ve sonuclara (nesne ve eserlere), “is1, 151k, cekme - itme, basin¢” gibi kuvvet
uyguladiklar icin, bunlara “sebep” ismi vermek ve sonra, sonuclara, “sebep” olduguna,
olabilecegine inanmak, ma’kil degil. Sebeplerin, sonuclarn yaptigina ve meydana getirdigine

inanmak, mantikli degil.

Sonuclara, sebep olduguna inandigimiz bu “somut madde ve enerji” ve “soyut kanun ve
mekanizmalar”, goziimiiziin o©niinde oldugu icin, arkasindaki dag gibi “Biyiik Kuklaci”yi
goziimiizden gizleyen bir kibrit copi gibidir ki; goziimiiziin oniinde durdugundan, arkasindaki koca
dagdan daha biiyiik goriiniip, o dag1 gormemize mani, yani perde olmaktadir. Oysa, hayvan degiliz
ki; sadece gordigiimiizle yetinelim, sadece gordiigiimiize inanalim! Sapkadan tavsan ¢ikiyor diye,

sapkanin tavsan dogurduguna inanalim!...

Bir bilardo topunun hareketini, diger bir bilardo topunun carpmasiyla, nedenselleyebilir ve
akli, buna ikna edebiliriz ama milyarlarca bilardo topunun (yani atomlarin), “kutlecekim -
elektromagnetizma vs...” rlizgarlarinin, bilardo toplarin birbirine carptirmasi sonucunda; ortaya,
mesela bir “insan” veya “agac” cikmasini; Bilim/sellik Epistemolojisinin, bu analitik - tikel -
indirgemeci, varlik tasavvur ve kurgusuyla aciklayamayiz. Bu determinist - naturalist epistemoloji

ve ontolojisiyle, nedenselleyemeyiz.

Zarlarin devamli alt1 alt1 gelmesi gibi, devamli gerceklesen bu olaylari; yani zarlarin devamli
duses gelmesini “tesaduf”le de aciklayamayiz! Zarlarda bir hile aranz yani. Olanlar, arasira olsa,
tesadiife verilebilir belki ama kainatta zarlar devamli diises geliyorsa; hala tabil sebep ve
tesadiiflerle oldugunda 1srar etmek, inattan baska birsey degil! Yani: Evrendeki bu fiil/faaliyetleri;
atomlara, muhalif yonlerden gelen etkiler sonucu; bu atomlarin carpisma - birlesmeleriyle
aciklayamayiz. Cesitli yonlerden birbirlerini itme-cekme ve carpisma-yapisma-ayrilmalariyla

nedenselleyemeyiz; akli buna inandiramayiz.

Evrende devamli olagelen bu fiil ve olaylan, “doga, fizik - kimya kanunlari”’yla da
aciklayamayiz. Cunku ve zaten: “Kanun” varsa; madde - enerji ve atomlar, o kanuna uymaya
sevkeden bir kuvvet, bir fail ve programlayici var demektir. Ciinkii: Soyut ve zihni olup, hicbir
somutluk ve maddilikleri olmayan; yani fiziksel bir viicud/mevcudiyetleri olmayan “Doga
Kanunlari”’nin; somut maddeye etki edip, o madde ve enerji ve atomlan, bir yerlere sevketmesi ve
tic boyutlu belli koordinatlarda durdurup, “canli insan” insa etmesi, hatta “cansiz masa” bile insa
etmesi; “kanun” (Doga Kanununun) tamm icabi imkansizdir. Ciinkii dedigimiz” gibi; “soyut ve
zihni” yasa ve kanunlarin, “somut ve harici” maddeye, kuvvet uygulamalari ve madde ve atomlan,

belli noktalara yonlendirmeleri ve bir noktada sabitlemeleri miimkiin degildir.



Cinki: Zihnimizdeki kanunu, kagida yazip; mesela “Kirmizi isikta duracaksin” kanunu var
diye; zihnimizdeki, kagit Ustiindeki o kanuna, akilsiz-cansiz atomlar uymaz; bu kanunda bir yaptinm

kuvvet, yani emir ve zorundalik gormezler.

O halde: O kanunu yazan, o kanunun uygulama ve miieyyidesini de yaziyor ve madde’ye
uyguluyor, yaptirnyor ki; “madde” o kanuna, “haberi olmadan” uyuyor! O halde: Kainatta sabit ve
genelgecer olan kanunlan yazan ve atomlara emredip, atomlan kudretiyle sevkeden ve emir-kural-

kanunlarin1 uygulatan bir “kanunkoyan”, bir “Hakim-i Hakim” var...

Baska bir ornek: Anne karnindaki bebegin, gelecekte dogunca siit emmesini amaclayan,
planlayan ve bilen bir sebep, yani Rabbimiz; o bebege, daha dogmadan anna karninda parmagini
emme staji yaptirarak, bu diinyaya hazirliyor... Demek: Ancak gelecegi planlayan ve bilen biri,
“simdi ve gecmisi” yazabilir; senaryonun butununu bilen biri ancak, bu kurguyu tutarli olarak
tasarlayip, yazabilir ve maddeye o rolii verebilir. insan ve hiicrelerini, o yone sevkedebilir;

hucreleri, onceden belirlenmis koordinatlara ¢cekebilir ve/veya itebilir...

Baska bir yazinin konusu olmak uzere, buraya su notu da dusmek gerekiyor ki; sebeplerin,

kainattaki fonksiyon ve hikmet ve roli biraz netlessin:

Birseyin yoklugunun sebebi, varliginin da sebebi demek degildir... Yani: Katil, katl/maktuliin
“sebebi” diye; aym katil, o “maktul yasarken de, yasamasina sebepti” diyemeyiz Aynen bunun gibi:
Mesela suyun yoklugu, bitkiyi susuz birakmak; bitkinin kurumasina, 6lmesine “sebep” oluyor diye
(vani ademi sebep); aym “su” icin, “bitkinin yasamasina ve bliyimesine de sebeptir” diyemeyiz!

Bu, mantik kurallarina aykiri olur...

Elhasil: Kainatta hicbirsey, “miimkiin” oldugu icin olmuyor. Ama biz, devamli olageldigi icin,

“mumkun(mus)” zannediyoruz! Bu, bize zihnimizin bir oyunu!

Bugilinkii aklimizla, 15 yasinda diinyaya dogsaydik: “Beni buraya kim getirdi, nereden geldim,
niye geldim!?... Aaa! Cok tuhaf!; Yumurtanin icerisinden ‘kus’ c¢ikiyor!... Ayagimla basip, elimle
ufaladigim, renksiz, tatsiz, kaba topraktan; cesitli renk ve tatta, sanat eserleri cikiyor!...” diye
herseye, her yere hayretle bakardik. Ama dogarken baslayan iilfet ve aliskanlik, bakisimmiz1 biikiiyor!

Herseyle kurmamiz gereken unsiyeti kuramamamizin bedeli, ulfetimizle odeniyor maalesef!...

Evet; herseyin bir bedeli var: “Kainattaki hersey; tabii sebeplerle, yani maddenin tabiat ve
ozellikleri icab1, kendi kendine (yani failsiz ve ustasiz) ve tesadiifen olmas1 mimkiin ki oluyor; oluyor
ki demek ki olmas1 miimkiin” seklindeki; kisirdongiisel (kuyrugunu isiran yilan gibi, fasid daire); yani
delil ve miiddea, sebep ve sonucun devamli yerdegistirdigi totolojik, fasid kiyasina inanirsak;
kendini gerceklestiren inanc (veya iddia, kehanet) gibi; bize hersey oyle goriiniir. (Birileri beni takip
ediyor veya insanlar, beni sevmiyor diye inanan birinin; insanlardan gordiigii her davramsi, oyle

yorumlama ve anlamlandirma, yani oyle gormesi gibi.)
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Elhasil: “Allah yok(mus), goérmiiyor(mus), bu isleri o yapmiyor(mus)!” gibi inanir veya
davranirsak; Rabbimiz de bize, oyle davranir! “Yok(mus)” gibi davranmir! “Ben kulumun zanni

tizereyim...” Hadis-i Kudsi’sine bu acidan da bakilabilir.

Onceki yazilardan: “Sormadigimiz sorunun, cevabini géremeyiz... Yanlis sorunun, dogru cevabi
olmaz... O halde; dogru cevaplardan once, dogru sorulari sormay1 6grenmeliyiz... Neyi ararsan, onu
bulursun... Aradigin seyi, kaybettigin yerde ara... Dogru soru, ilmin yansidir...” gibi ifadeleri
hatirlayanlanmiz vardir muhakkak. iste biz de; olaylara, olanlara, olgulara dogru sorularla
yaklasirsak, ancak o zaman gorebiliriz, oradaki, olanlardaki cevabi! Yoksa; “Bu son paragrafta kac

tane ‘s’ harfi var?” sorusunu sormadan; o cevab1 aramayiz, gormeyiz, farketmeyiz!...

O halde kainata bakarken, dogru soru nedir?, Evrene hangi sorularin 1s1i8inda bakarsak,
cevaplar gorunur olur ve anlam arayis1 son bulur? (Yola ¢cikmadan; en basta sorulmasi gereken,

dogru soru bu bence!)

Bu sorunun cevabi, ayn bir yazi, hatta kitap konusu bence. Ama anahtar islevi gorecek, kisa
bir cevab1 var bence. O da su: insan zihin ve nazarim kesrete ve afaka dagitan sorular yerine;
toplayici/birlestirici/butuncul/holistik, yani “vahdet ve ehadiyet” odakli sorular sormaliyiz ki; akil

ve kalbimiz kendine gelsin ve birlessin.

Mesela: Kur’an’dan miilhem; “Herseyi emriyle yoneten ve kudret eliyle sevkeden Allah’tan

baska, hangi sebep; yeryiiziindeki tonlarca suyu artip, goge tasiyip, tonlarca agirliktaki bulutlarla

sorusu; muhatabin nazarini, vahdet - ehadiyete ayarlayan ve kalbini toparlayan gtizel bir soru...

Modern - Sekiiler - Laik Bilim/selligin; Materyalist - Determinist - Natiiralist Paradigmasi,

neden Yanlis?

“Sekuler Bilimsel Paradigma”, evrende olan hicbirseyi “aciklamaz.” Sadece; gozlem - dlcum
deneylerini veri ve sonuclarini, “materyalist - determinist - naturalist” sablonda, “neden-sonuc”
kurgusuna yerlestirir! Yani Bilim'in yaptigi, “Neyin - nasil” gerceklestigidir; “neden - nicin”
gerceklestigi degil. Laik Bilim/selligin bu yaptigina ise; “aciklama” degil, “tespit ve tasvir” diyoruz.
Modern Bilim’in bu: “Evrende neler ve nasil gerceklesiyor?” sorusuna verdigi cevaba, “tasvir”

diyoruz. Tasvir ise, “neden - nicin”in cevabi degildir.

Mesela: Yanic1 - yakicr - patlayici gaz olan hidrojen ve oksijeni gostererek, bunlarin
birlesiminden ortaya c¢ikan “serin sivi su’nun sebebi bunlardir” demek ve buna “bilesik” ismini
verip, karisimdan farkini anlatmak; suyun neden - nicinini cozmek ve aciklamak degildir. Yoksa ben

bu olaya “bilesik” degil de, “sihir” ismi verseydim; sihir olmadigini nasil ispat edecektiniz!? Evet;
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hidrojen ve oksijen, “Suyun yapitaslari nedir?, Su, nelerden miitesekkildir?” sorusunun cevabidir

ancak! Daha fazlasi degil.

Elhasil: Varligin; “viicuda gelmesi ve hareket ve sonuclar”1, kendisini asar; ve daima, ‘eser /
sonuc¢’, ‘sebep’ten daha milkemmel olup; dogal neden ve kendikendinelikle, nedensellenemez ve

aciklanamaz.

Su orneginden devam edersek; suyun ozellikleri, onun insasinda kullanilan yapitasi ve
cuzlerinde yokki; “suyun varlik ve ozellikleri, bu clizlerinden kaynaklaniyor” diyebilelim. Yani:
“Suyun varlik ve ozellik/sifatlarinin nedeni, hidrojen ve oksijendir” diyebilelim! Ustelik bu
clizlerde, suyun tam tersi ozellikler varken; yani mantiken, buna imkan ve ihtimal vermek bile,

miimkiin degilken!

“Suyun parca - bitiin iliski ve illiyetinde, mantik ve rasyonalite yok” derken; mesela: Yoldan
gecen bir adami tutup, buraya getirsek. Yakic1 ve patlayici olan hidrojen ve oksijeni gosterip;
“bunlarin birlesiminden ortaya ne gibi 6zelliklerde bir madde cikar?” diye sorsak. O kisi, bunu akil
yiuriitmeyle, mantikla czemez. illa deney yapmasi; yani bu iki gaz1 belli oranlarda karnstirmasi veya
bunu, bir kitaptan okuyup, 6grenmis olmasi gerekir. Mantigin yiiriitse; bu iki yakici - patlayici gazin
birlesmesiyle, en fazla, “yakici bir gaz”n ortaya ¢cikmasinin muhtemel oldugunu soyler. Yani: Bu iki
gazin birlesiminden “siv1” bir madde bile cikacagin 6ngéremez. Akil yiiriitmeyle, bunu bilemez. illa

deney yapip, gormesi veya bir yerlerden okuyarak 6grenmesi gerekir.

Bu hayali temsildeki adam hakli! Ciinkii: Mesela ahsap ve tastan yapilan ev, ahsap ve tastan
yapilmis ev olur; cunku yapitaslan “ahsap ve tas.” Yapitaslan bunlardan mutesekkil olan bu evin
insas1 bittiginde, o ev birden, yapitaslarindan ayri1 ve farkli “viicud ve ozellikler”de, bambaska
birseye; mesela “altin”a doniisse; Ustelik ahsap ve tas’in zittina, bir de “metal ve iletkenlik” viicud
ve Ozelligi kazansa; bu sihre sasariz!... Ama “su”da, nedense hicbir saskinlik yasamiyoruz! “He bilim
cozmils; bilesik olunca boyle oluyormus demekki...” diyoruz. Bu mu’cizevi olaya “bilesik” ismi

verince; sanki muamma c¢oziilmis ve aciklanmis illiizyonu yasiyoruz!

Demek cagimiza hakim olan, “Maddeperest - Esbapperest - Tabiatperest - Tesadiifperest
Bilim/sellik Felsefesinin Urlin ve sonucu olan Bilim ve Ders kitaplarin1 okuyanlarin, kulaklarina
uflenen “sihir” cok daha etkili ki; normalde evrende “gaz” halinde bulunan patlayici - yakici - yanici
oksijen ve hidrojenden, serin ve sivi ve sondiiriicii, 1slak “su” cikmasi, bize gayet ma’kil ve tabii

geliyor! Sapkadan tavsan cikmasi kadar bile, bizi sasirtrmiyor bu olay!

“H,0”dan, su cikmasi / olmasi; Yatay Sebep - Sonuc iliski / etkilesiminin mi bir sonucu; yani
‘su’, bir “insa ve te’sisin” mi sonucu!? Yoksa; (yukarida izah ettigimiz gibi) Dikey Sebep - Sonuc

iliskisinin mi; yani hicten “ihtira ve icad ve yaratiisin” m1 bir sonucu!?
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Bu varlik ve ozelliklerinin yok’tan yaratilisina “bilesik” ismi vermek ve kimyasal “karisim”dan
farkini anlatmak; suyun, “neden - nasil oldugu”nu ¢6zmek ve aciklamak midir; yoksa sadece, olani

“tespit ve tasvir” midir!?

Konuyu biraz daha acarsak: “Su’yun sebebi nedir, nasil meydana gelir?” sorusuna; indirgemeci
bir metodla, suyu analiz ederek, buldugun elementlere, ‘oksijen, hidrojen’ ismi vererek, sonra ‘2
hidrojen, 1 oksijenin birlesmesi sonucu, su olur’ demek ve bu olaya “bilesik” ismi vererek,
kansimdan farkini anlatmak; suyun ortaya cikis (yaratilis) sebebini agiklamak degildir; su’yun, nasil
meydana geldiginin sirrin1 ¢c6zmek degildir; sudaki 6zelliklerin nedenini bulmak hic degildir! Sadece,
ne ve nasil oldugunun tasviridir ancak. Yani: “Neden ve nicin” sorusunun cevabi hala muallakta! Biz
zaten sapkadan nasil tavsan ciktigin1 soruyoruz! Parcasinda olmayan, hatta zit ozellikler tasiyan

seylerden, hangi hokup pokusla, su ¢iktigini soruyoruz!

Yukarida dedigim gibi: Ben bu olaya; “bilesik “degil de, “sihir” ismini verseydim; sihir

olmadigin nasil ispat edecektiniz?

Elhasil: Suyun yapitaslarin1 tespit edip, slirecin nasil gerceklestigini tasvir ederek, buna

“bilesik” ismi vererek; su’yun ve ozelliklerinin, neden - ni¢inini ¢cozmus ve aciklamis olmayiz.

Clinkl: Bilim’in bu izah1; “Suyun yapitaslarn nedir? Su’yun, fiziki viicudunun sebebi nedir?” gibi
sorularin cevabi olabilir ancak veya “suyun yaratilis surecinin tasviri” olabilir ancak; “Su’yun

ozelliklerinin kaynagi nedir, suyun sifatlar nereden kaynaklanir?”in degil.

Elhasil: Su’yun varlik ve ozelliklerinin kaynagi, suyun parca ve clizlerinde bulunmaz;
parcalarinda bulunmadigi icin de, parcalarina indirgenerek aciklanamaz. Boyle bir aciklama, mantik
kurallarina uymaz. Bunun, hicbir rasyonalitesi yoktur. Rasyonalitesi olsaydi; meseld, tugladan

ortilmis bir duvarin, bittigi zaman, altin’dan duvar olmasina sasirmamamiz gerekirdi!..

Evet, bunun hicbir mantiki tabanm yoktur; ciinkii cebinde parasi olan, baskasina para verebilir
ancak; 1sik sahibi olan, 151k verebilir; ilmi olan, ilim verebilir; parca ve cuzler, kendilerinde

olmayani, birleserek, butin’de veremez!

Bilakis durum tam tersidir; cunku: Hic parasi olmayanlarin biraraya gelmesi, toplamda,
zenginligi arttirmaz, bilakis fakirligi arttirir! ilmi olmayanlarin toplanmasi; toplamda ilmi arttirmaz;

bilakis cehaleti arttirir. Korlerin toplanmasi, korliigi arttirir...

Madem “bitiin”un ozellikleri, ciizlerinde yok ve ciizlerinde olma ihtimali de yok; o halde,

“biitiin’ln disina bakmak gerekir, resmin biitiiniine; hatta zaman da katarak, filmin biitiiniine!

Elhasil: Su’yun varlik ve ozellikleri; Yatay Determinizm ve sebep - sonug iliski ve illiyetiyle,

aciklanamaz. Ciinki: Su’yun, rasyonalitesi yoktur. Bu mu’cizevi olay1; “materyalist - determinist -
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natiralist” sablon - kavramlara dokerek, “sebep - sonu¢” kalip ve kurgular uzerinden yapilan her

‘bilimsel aciklama’; aslinda ‘aciklama’ olmayip, sadece surec - durum tasvirinden ibarettir.

Yani: Su’yun; tabil ve maddi sebeplerin, fiziki ve kimyevi siireclerin, mantiki ve dogal bir
sonucu oldugu, ispat edilemez. Sekiiler Bilimselligin; analitik ve parcalayip - indirgemeci bakisiyla,

bu aciklanamaz!

Ustelik “su”, bu konuda tek ornekte degildir. Ciinkii: Kainatin hammaddesi olan, yaklasik 114
kiisur elementin veya ciizleri olan atomlar ve alt parcalarinin, “hammaddeleri” ayn oldugu halde,
bunlarin degisik kombinasyon ve sekil, say1 ve uzay - geometrilerde baglanmalariyla; cok farkli

ozellik ve sifatlarda, “maddeler ve ozellikleri”, hicten icad ve yaratiliyor!

[13

Yani “su” gibi, bunlarin da varlik ve tasidiklar1 ozellikler, yapitasi ve cuzlerinden

kaynaklanmiyor! Kendi tabiat ve tabii 6zelliklerinden, sebeplerinden kaynaklanmiyor.

Evet 114 kusur element ve/veya atomlarinin hammaddeleri aym. Uzayda dizilis ve geometri,
say1 ve baglanti bicimleriyle; Bliyiik Kainat Ekraninda, ozon veya oksijen, hidrojen veya helyum

beliriyor...

Olay1 metaforize edersek: Atom veya hammaddelerini, “msir taneleri” gibi dusunursek;
bunlar degisik kombinasyonlarda birlesince; “altin, flor, giimis, demir...” oluyor; sonra ayrlinca,

gene “misir tanesi” oluyorlar!..

sevee .o

Elhasil: Gordiigiimiiz iki boyutlu, cansiz bir resimde, ressamin goriinmesi gibi; yazil bir
“A” harfinde, yazarin goriinmesi gibi; cok boyutlu ve iistelik canli ve hareketli Kainat Kitabinda,
Kainat Ekraninda, Allah( Teala ¢ok acik ve net ve berrak goriiniiyor ama Modern - Sekiiler - Laik
Bilimselligin Epistemolojisi ve zihnimize kodlayip - inandirdigi “kendi kendine calisan otomatik
evren” tasavvurunun telkin ve efsunuyla hipnotize oldugumuz i¢in, bir nevi uykuda yasayip,

kendimizi ayik zannediyoruz! Ayik zannettigimiz icin de, uyanmaya ¢calismiyoruz.

Cagdas Bilim/sellik Epistemolojisinin zihnimize cizdigi ve hapsettigi sahte ve sanal bir evren
tasavvuru bu! Matrix’te denildigi gibi: “Zihnimizin ici, bir hapishane!” Bu Bilim; bize bir masal, bir
hikaye anlatiyor! Ve bizim, buna inanmamizi istiyor! Halbuki: Eser, fiilsiz ve ustasiz ve fiil de, failsiz

olamayacagi, en basit ve zorunlu Mantik Kurali!

Cansiz Mona Lisa’nin bile ressam varken, Canli ve hakiki Mona Lisalar’in ressami neden
yok!?
Isin ilginc yani:

Cansiz, 2 boyutlu Mona Lisa resminin neden - nicin - nasilin1 agiklamak ve bu sanat eserinin,
nasil meydana geldigini nedensellemek icin; resmin, “hem her yerinde olan ve hem de hicbir

yerinde olmayan”, yani lclncl bir boyuttaki; bir “fail ve 6zne ve ressam1” (yani gormedigimiz,
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deneyselleyemedidgimiz, bize dyle soylenen, gecmisteki Da Vinci’yi) kabul etmek, mantiken
zorunluyken ve buna itirazimiz yokken... Sahte olmayan, yani “resim” olmayan, hakiki ve canli
milyarlarca Mona Lisa icin; “hem yerde olan ve hem de hicbir yerde olmayan”, AllahQi Teala'ya
inanmamak, kabul etmemek, fizik - kimya - biyoloji makalelerinde yer vermemek; ustelik bu absurd

davramsi, bilimsel gormek; rasyonel ve mantiki ve tutarli bir dusunce saniliyor!

Sahte ve cansiz Mona Lisa resmini gectik, “Mona Lisa” kelimesini bile, birbirine muhalif
yonlerden esen “elektromagnetizma riizgarlar”yla harekete gecen, “atom kalem/noktalar”yla
nedenselleyemezken, hakiki ve canli ve ustelik cok boyutlu Mona Lisalarin, neden - nasilini

¢ozdiigiini iddia ediyor, Ateist - Materyalist Bilim! Bize, bu algi ve imaji telkin ediyor!

Bu ateist - materyalist ve natiiralist - determinist paradigmalara esir diismiis Sekiiler - Laik
Bilim/selligin, bu felsefelerden dezenfekte edilip, ayiklanmas1 gerekiyor ki; bilim ve ders
kitaplarindaki, bu nevi telkin ve tekrar ve subliminal meajlarla, endoktrine ve hipnotize olmaktan

kurtulalim, ayilalim!
Evrendeki hersey Kendi kendine mi oluyor/olusuyor; yoksa, biri mi yapiyor?!

Elhasil: Modern Bilim/selligin evren hakkinda yaptigi sey: Ham gozlem - deney - 6lclim veri ve
bilgilerini; Ateist ve Materyalist, Natiiralist ve Determinist Sablon ve Kurguya yerlestirdigi; bir

“tasvir”dir. Tasvir ise, “aciklama ve nedenselleme” degildir.

Modern - Sekiiler - Laik Bilim/sellik Epistemolojisi; evrendeki olay ve olgular aciklarken su

dilsel formati kullanir:

“Bu is/olay; su sebep - sonuc iliskisi; falan tabiat kuvveti, filan enerji ve basing, bu fizik -

kimya kanunu, su donusum - cevrim veya gelisim - adaptasyonla oluyor / olur...”

Bu dilsel formatta sunulan ve bize “Din ve inanctan bagimsiz ve ayr Bilim, tarafsiz ve nesnel
Bilgi, olgusal ve notr Bilimsel Bilgi” diye iddia edilen; halbuki ateist-deist ve materyalist, natiiralist
ve determinist arkafon ve baglamda insa edilip, kurgulanmis bu gozlem - olciim - deney veri ve

bilgileri, bize eksik ve yanlis bir “varlik ve bilgi tasavvuru” kodlayip, bilincaltimza enjekte eder.

Cunku: Bu Bilimsel Bilgi Formatinin; “Bu bu olay; su su madde ve sebep, iliski ve
mekanizmalarla oluyor/olmakta” sablonlu (guya evren, kendi kendine otomatik olarak isleyen stiper
bir bilgisayar ve makinaymis gibi!) ifadeleri; “Bu isi Allah(i Teala yapmiyor/karismiyor!... Bu isler,
0’ndan bagimsiz ve ayri, kendi kendine otomatikman oluyor ve olmasi zaten miimkiin!... Sanki Allah
yok(mus); varsa ve olsa bile bu isleyise karismiyor(mus)!..” demenin, asimetrik ve tersinden

ifadesidir!

Bu tir gizli ve asimetrik ifadeler, bilincli kulagimiza direkt “Allah yok(mus); varsa ve olsa

bile, isleyise karismiyor(mus)!... Evrendeki faaliyetleri O yapmiyor(mus)!” demekten, cok daha
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etkili ve te’sirlidir. Ciinkili: Mesaj; derinden ve bilincimizin isitemeyecegi desibelde, fisiltiyla

bilincaltimiza gonderildiginden, bizde herhangi bir tepki ve itiraz dogurmaz.

Bu tur “esbapperest” (determinist) ve “tabiatperest” (nattiralist) kurgu ve sablon Uzerinden
yapilan; yani “otomatik calisan evren” tasavvur ve aksiyom ve onkabuliine yaslanan; bu tasavvura
gore, kaliba dokilen gozlem - deney - olcum bilgileri; bu “ateist-deistik” alg1 ve anlamlandirmalar;
bilincimiz farketmeden, (yani sublimindl mesaj ve telkin-tekrarlarla) bilincaltimz1 formatlar ve
ateist-deist ve materyalist, naturalist felsefenin sablonlarn uzerinden, yeniden kodlar ve

programlar.

Sekiiler Bilimselligin bu hipnotik ve efsunlu dil kaliplari, “Allah yok(mus); varsa ve olsa bile
isleyise karismiyor(mus)!” algi ve inancim, kalp ve bilincaltimiza programlar ve yonlendirir. Artik
baktigimiz herseyi bu alg1 ve imaj lizerinden gormeye baslanz. Bir resme bakarken; reflektif
caginsimla, derhal bilincimize gelen “g6rmedigimiz ressam”in varligi ve bu resmi yapmis olmas;
“Allah - insan - Kainat” diizleminde kopmus olur! Ve sonunda, hicbirsey bize O’nu hatirlatmaz olur!
Cinki zihnimizdeki Miisliimanca diisiince ve tasavvur kodlarn bozulmus ve artik kadinati, bir ateist-

deist veya agnostigin bakis acisiyla gormeye ve anlamlandirmaya baslanz!

Bilimsel gozlem - olcum bilgi ve ifadelerinde sakli ve durili olan; yani bilincli aklimizin
duyamayacagi siddet ve frekansta; yani sessizce ve derinden, bilingsiz akil ve kalbimize Uflenip,
fisildanan; Sekiiler - Laik Bilimselligin bu tiir Hipnotik Dil Kaliplar; camide ve bayramda Misliiman,

diger yerlerde sekiiler-laik; yani part-time bir Misliman dogurur.

“Nesnel ve olgusal, objektif ve notr Bilimsel Bilgi” ambalajiyla sunulan ve bizim de oOyle
olduguna inandigimiz, bu tiir kirli ve viriisli bilgiler, bir trojan ve Truva Ati1 gibi; bilincaltimizin
derinliklerine sizar ve anaokulundan beri ve medyada yapilan tekrar ve telkinlerle; kok salip,
biiyimeye ve sonra da; zihin - kalp ve ruhumuza dal budak verip; oradan da, algi ve anlamlandirma,

tasavvur ve davranislarimiza sirayet eder!

Goziimiizi actigimizdan beri maruz kaldigimiz bu hipnotik/bilincalt1 mesaj ve tekrar, telkin
ve yonlendirmeler neticesinde; kalbi, “misliiman”; fakat zekasi, bakisi, nazan “kafir (ateist)”

ve/veya “musrik (deist)”; bir nevi sizofrenik (cifte gercekli) bir insan cikar ortaya!

Sonra da: “Nedenlerle aciklayabildigini, nedenlere; nedenlerle aciklayamadigini da, Allahi
Tedld'ya verip.”... Bu yanlis mantikla; gliya Rabbimiz'i ispat ettigini diisiinen, baska bir insan ¢ikar

ortaya!

Halbuki:  “Nedenlerini  bildiklerimizi, nedenlere; bilmediklerimizi veya heniz
bilemediklerimizi de, Allah’a vermek” seklinde yaptigimizi sandigimiz bu ispat yontemi; “cehalet

ve bilmediklerimiz” uzerine insa edilmis, birseye iman ediyormusuz kozu verir, karsi tarafa! Bu
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sebepten; kainatta “sebepler”in rolii ve ne hikmete binaen te’sis edildiklerini, kafamizda

netlestirmemiz gerekiyor.
Ve Stratejik Eylem Plani olarak:

lyi bir “bilim okuryazar” olup; ham Bilimsel Verilerin, bize ifade edilirken, kurulan ciimle ve
secilen kelimelerin, hangi arkafon / zemin ve baglamda (kontekst) insa edildigini farkedebilmemiz
ve bunu ham Bilimsel Veri ve bilgiden, ayirmamiz ve islami nazarla, yeniden revize edip,
giincellememiz gerekiyor. Yani: Bilimsel Bilgi ve ifadelerdeki, Hipnotik Dil Kaliplarini tespit edip,

temizlemek icin; bu kirli ve virutik/viruslu bilgilere karsi, bir “Antiviris Programi” gelistirmeliyiz.
ikinci asama olarak da:

Cagimiza hakim olan, bu Modern - Sekiiler - Laik Bilim(sellik) Epistemolojisine alternatif, yeni
bir “Islami Epistemoloji” ve Bilim anlayisi; yeni bir Varlik ve Bilgi Nazariyesi gelistirmeliyiz. Yani

once teshis, sonra tedavi.
“Inanma - inanmama”nin, ortasi veya Dis ve Objektif noktas1 Yoktur

Ciinkii: Onceki yazilarimizda dedigimiz gibi: “inanmip - inanmamak”tan bagimsiz ve ayr ve bu
iki sikka tarafsiz ve esit mesafeden bakilabilen; yani notr ve objektif bir “bilgi bi¢cimi” ve “ifade
bicimi” mimkiin degildir. Clinkii: Kainatta, gozleyip - inceledigimiz birseye; ya “Yaratici ve
yoneticisi var(mis)” gibi veya “yok(mus)” gibi bakabiliriz. Ve baslangicta sectigimiz, bu sikka gore;
gozlem bilgilerimizi ifade ederiz. Clinkii: Dilin mantig1 ve Mantigin dili icabi, bu iki sikkin ortas
veya dis gozlem ve koordinat noktasi yok! Diger deyisle: Epistemolojik ve ontolojik acidan;

secebilecegimiz, gidebilecegimiz, bakabilecegimiz liciincii bir alternatif, iiclincl bir ik yok!

Modern Bilim; hak - batil tim “inanglar”, ‘bilgi’nin nesnellik ve objektifligini bozan bir
“virlis” gibi gordiigli icin; “inan¢sizhik” tarafina gecmistir! Halbuki: “inang¢sizhk” da, bir

“subjektif” algi ve tutumun sonucudur. Yani: inanc gibi; inancsizlik da, “subjektif” bir tutumdur!

Ulke ve Kiiltiirleri asip; cagimizda, genelgecer ve anaakim olmus; Modern - Sekiiler - Laik
Bilim/sellik Felsefe ve epistemesi, bu subjektif ve tarafli tutumu sebebiyle; evrenden elde ettigi
bilimsel gozlem - Olciim bilgi ve verilerini; bir ateistin bakis acisina gére dizayn eder. Kainattan
topladigi “Bilimsel Bilgi ve data / veri”yi; ateist - materyalist - natiiralist kontekst ve baglamda,

insa ve ifade eder...

Bu, “Din dersi - Fen dersi” ayrimlarinin, mantiken mumkin olmamasi bir yana. Reel
uygulanabilirligi ve siirdiiriilebilir gercekligi olmayan; bu sahte ve sanal ayrimlari, dinimiz de kabul

etmez.

Yani: “Rabbimiz, Peygamber, Kitap...” sadece “Din dersi”nin konusu olmadigi gibi; “madde -

enerji, uzay - zaman...” gibi, Rabbimiz’in fiil ve eserleri de; sadece “Fizik - Kimya - Biyoloji” gibi
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derslerin konusu degildir. Dinimizin; bitincil ve holistik, “Tevhid Paradigma”si, bu sahte
aynmlara izin vermez; yukarida anlattigimz, Uciincli sikkin muhal olmasi sebebiyle, bunu;

sirdirdlebilir, reel ve mantiki de gormez.
Bilgi (knowledge) ve Bilim (science) kavramlari, Esanlamh degildir

Sekiiler - Laik Bilim’in bu yanlis epistemoloji ve felsefesine ve bu anlayisla yazilmis bilim ve
ders kitaplarina ¢éziim 6nerisi olarak; yola cikmadan once yapilmasi gereken ilk sey; dogru bir,

kavram sema ve anlam haritalarirmzi liretmek ve lizerlerinde mutabakat saglamak olmalidir.

Mesela: “Bilgi” (ilim, veri / data - information - knowledge) ve “Bilim” (science) ayrimini
yapmakla, ise baslayabiliriz. Kainat ve icindeki “bilgi”nin (veri / data - information - knowledge),
“sekiiler ve laik (daha dogrusu, ‘dinden bagimsiz’; daha dogrusu ‘ateist’), Bilim/sellik Kriter ve
yontemlerine gore, gozlem - olcim ve yorumlanmasi sonucu elde edilmis, dezenformatif ve
manipulatif “filtreli bilgi”ye; yani “bilgi”nin “sekiiler - laik bilimsellik” prizma ve yorum /

filtresinden gecmis haline, “bilim” (science) diyoruz biz.

“Allah’in olmadigi (ateizm / inkdr); varsa ve olsa bile, isleyise karismadigi (deizm / sirk)”
seklinde oOzetlenebilecek, bir “evren tasavvuru”na dayanan; bu Bilim Anlayisim1 (ontoloji ve

epistemolojisini) kabul etmek zorunda degiliz.

Bilimsel yayin ve ders kitaplarinda: “ildhi yerine, tabii; yaratma yerine, olusum; sevk-i ildhi
ve ilham yerine, sevk-i tabii ve icglidii; Allah’in mu’cizesi yerine, tabiatin mu’cizesi; Allah’in izni
ve iradesi yerine, tesadlifen ve rastgele oldugu...” gibi; bu alg1 ve altmesaji iceren; “failsiz ve
oznesiz veya sahte failli” kavram ve ifadelerin kullanilmasinin; Bilimsel Yayin ve miufredat sarti

olarak, dikte edilmesine karsiy1z.

“Madde ve Enerji + Uzun Zaman ve Tesadiif + Tabiat ve Zorunluluk + Kanun ve Evrim =
Hersey Miimkiin” aksiyom / onvarsayim / inancimza gore kurguladiginiz, bu Evren Modelinizi kabul

etmiyoruz...

Cinki: Mevcut Bilim ve Ders kitaplarina hakim olan, bu “ateist - deist ve materyalist -
natiiralist” anlayis sebebiyle; bu kitaplarda, kainatin isleyisi hakkinda onilimiize getirilen her
“neden ve mekanizma”, her “tasvir ve agiklama”; zihnimizde, “varlk ile Rabbimiz” arasindaki
minasebet iplerini, her gun, biraz daha kesmekte ve kopartmakta. ‘Bilimsel Bilgi’ ambalajli, bu
ateist ve natiralist, kirli, virlitik Bilim/sellik’iniz; algi ve anlam diinyamizi ve cagrisimlarimizi

bozmakta.

Ciinki: Kainatin; boyle, (gliya) “Rabbimiz’den bagimsiz ve ayri ve O’na ihtiya¢ duymadan”;
giiya “otomatik bir makina ve bilgisayar” gibi; “kendi kendine” isledigi; algi ve altmesajim

(sublimindl mesaj) enjekte ve endoktrine eden; bu bilim ve ders kitaplarinin; anaokulundan beri,
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defalarca telkin ve tekrar; muslumanca dusunme meleke ve refleksimizi kaybetmemize neden
olmakta.

’

Sonuc¢ olarak: Okullardaki ‘fizik, kimya, biyoloji, cografya vs..” tim ders kitaplan ve
mufredat; bu kirli ve viruslu bilgilerden dezenfekte edilip, temizlenmedikce; ve bu kitaplar,
yeniden, kendi kavram ve anlam ve medeniyyet haritalarimza gére yazilmadikca; okulda 6grenciye,
haftada 1000 saat Din dersi, Siyer dersi de versek; hattd tim Kur’an-1 Kerim ve Hadisleri de
ezberletsek; (bozuk arabaya, en kaliteli benzini de koysak, fayda etmemesi veya hasta insana, gida
fayda etmemesi; hatta zarar verebilmesi gibi;) o 6grenci ve insanda, beklenen, zihin ve davranis

degisikligini meydana getirmez.

Clinku, Fen dersinde: “Yagmur; su su sebep - mekanizmalarla yagar...” deyip, sonraki Din
dersinde: “Yagmur; Allah sebebiyle ve O’nun rahmet ve ihsan ve ni’meti olarak yagar...” arasindaki;

kopukluk ve boslugu kapatabilecek, bilgi ve verilerden, cogumuz mahrum!
Mahrum oldugumuz icin de:

“Madem, yagmur; su su sebep - mekanizmalarla yagiyor. O halde; Allahtii Teéla neresinde bu
isin!? Mddem, Bilim’in gbsterdidi bu maddi neden ve sistemler bu isi yapabiliyor ve yapiyor; o
halde, benim Allah’a inanmak icin; akli veya gozlemsel gerekce ve delilim nedir!? Sekiiler - Laik
Bilim/sellik’in cizdigi bu deterministik evrende, Tanri ne is yapar veya Tanri’ya gerek var mi!?”
gibi soru ve suphelere cevap verebilecek bilgiden yoksun olanlarimiz; ateist olabiliyor veya deist

olup; farazi bir “ilk Neden Tanris1”na inanmaya basliyor!

Elhasil: Gliya “inanip - inanmamak”tan bagimsiz ve ayr; giiya “sekiiler - laik” egitim diyerek;
aslinda, bir “ateist - natiiralist”in goziiyle ve onlarin kullanabilecegi kavram ve ifadelerle yazilmis,
bu fen ve ders kitaplan ve mifredatla; kendi anlam kiremize yabanci olan bu okullar; bizce,

‘misyoner’ okullarindan cok daha tehlikeli ve zararli olmaktadir!

Gizli ikna Metodu ve bilincalt1 (sublimindl) mesajlarla zihnimize kodlanan bu “ateist - deist
ve naiitalist” inanc/s1zlik ve felsefeler; bu Yanhs Bilgi Viriisleri’ni zihnimize zerkeden; bu bilim ve
ders kitaplari; aleni ve asikar, kifiir ve sirkin, reklam ve propagandasini yapan, kitap ve yayinlardan

cok daha tehlikeli ve zararlidir!

Ciinkii: “Inanmak - inanmamak’tan bagimsiz ve ayri, objektif ve notr Bilim” diyerek;
“sekiiler ve laik egitim” diyerek; bu alg1 ve ambalajlarla zihnimize telkin ve ilka edilen, bu “kirli
ve virislii bilgiler”e karsi; herhangi bir savunma ve antiviriis kalkanlarimiz olmadig icin; bu

virusleri farkedemez ve bunlari, zihin ve anlam dinyamiza buyur ederiz.

Bu sekilde, bilincalt1 (veya bilincdisi) mesajlarla; yani gizli ve sinsi olarak, “ateizm -

materyalizm ve natiiralizm”i zihnimize kodlayan ve bizi formatlayip, yeniden programlayan, bu
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tir bilim ve ders kitaplan; kiifiir ve sirkin, aleni reklam ve propagandasini yapan, kitap ve

yayinlardan, cok daha etkili ve tehlikeli ve zararlidir!
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YARATILIS KAVRAMI CERCEVESINDE iNSAN VE iNSANIN OZGURLUGU
1. Tanr’nin Her Seyi Yaratmasi ve insamn Fiilleri

Yaratma olarak tercime edilen “halk” (hlk) kelimesi sozliikte; “meydana getirmek, ortaya
cikarmak, imal etmek, sebep olmak, olcup bicmek, tahmin etmek, takdir etmek, bir nesneyi bir
nesneye Olcerek kesip dikmek, ayarlayip yapmak, 6rneksiz olarak meydana getirmek ve bir 6rnege
benzeterek yapmak” gibi anlamlara gelmektedir (ibn Manzur, 1990; Isfahani, 1986). Felsefi bir
kavram olarak ise yaratma (halk); “herhangi bir hammadde kullanmadan veya bir seyin araciligina
basvurmadan mutlak anlamda yoktan var etmek, bir nesneyi orneksiz, asil ve emsalsiz olarak var
etmek; var olan malzemeyi kullanarak veya birtakim araclardan yararlanarak yeni bir sey ortaya
cikarmak, bir esere yeni bir sekil vermek, ya da bir nesneden bir nesneyi meydana getirmek”
seklinde tamimlanmaktadir (Canki, 1954; Flew, 1999).

“Yaratma” (halk) kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de de farkli anlamlarda kullamlmistir. Bu anlamda
“Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alt1 glinde yaratan... Allah’tir” (Secde, 32/4), “O gokleri ve
yeri (yoktan) yaratandir” (Bakara, 2/117) ayetlerinde yoktan yaratmayi, “Siz Allah’1 birakip putlara
tapiyor ve yalan uyduruyorsunuz” (Ankebut, 29/17) ayetinde de, yalanin olmayan bir seyi olmus
gibi ifade etme, bir baska ifadeyle, oncesinde bir sey olmaksizin meydana getirme olmasi
dolayisiyla, yaratma kelimesi, “ana madde olmadan, yoktan yaratma veya yokluktan varlik alanina
cikarma” anlaminda kullamlmistir. Yine “Allah insani, pismis camura benzeyen bir balc¢iktan
yaratt1” (Rahman, 55/14), “O, insanm bir kan pihtisindan yaratt1” (Alak, 96/2) ayetlerinde “var olan
bir seyden veya bir ana maddeden baska bir sey meydana getirme anlaminda”; “Yaratanlarin en
glizeli olan Allah pek yucedir” (MU’minun, 23/14) ayetinde de “olcup bicmek, sekillendirmek ve

takdir etmek” anlamlarinda kullanilmistir.
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Gorlldigl lizere yaratma (halk) kelimesi, gerek sozliklerde, gerekse Kur’an-1 Kerim’de, tek
bir anlamda degil, “bir seyi giizelce oOlciip bicmek, takdir etmek, daha 6nce var olan bir seyden yeni
bir sey meydana getirmek ve oncesinde herhangi bir madde, ornek, asil olmaksizin yoktan var

etmek” gibi farkli anlamlarda kullamlmistir.

Tim ilahi dinlerin birlestikleri noktalardan biri, Tanri’nin yaratici oldugu inancidir. Bu inanisa
gore evrende her ne varsa Tann tarafindan yaratilmistir, dahas1 Tann bu acidan bakildiginda tek
yaratici olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bolumde Tanri’min yaratici olma vasfi insanin hurriyeti
acisindan irdelenecektir. Konu hayati bir 6nem arz etmektedir, ciinkii islam dustincesinde bu
noktada cok derin fikir aynliklarn meydana gelmis ve cetin tartismalar icra edilmistir. ilahi
metinlerin ifadesine gore Tann tek yaraticidir ve her seyin yaraticisidir (Kasas, 28/68; Furkan, 25/2;
Saffat, 37/96; Lokman, 31/11; Fatir, 35/3; ibrahim, 14/19; Fussilet, 41/37; Nur, 24/45; Rahman,

55/10-12). Evrende her ne varsa bizzat Tann tarafindan ortaya konmustur.

Buraya kadar bir problem yok gibi goruniiyorsa da mesele insanin fiilleri noktasinda
diigiimlenmektedir. Tanr’nin her seyin yaraticisi olduguna kimsenin itirazi yok gibi goriinmektedir.
Ancak butiin mesele, “her sey” ifadesinin sinirlan ile ilgilidir. “Her sey” derken bu ifade insanin
fiillerini kapsiyorsa, insanin hiirriyetinden bahsedilemeyecektir. Kapsama insanin fiilleri dahil
edilmezse, bu durumda insana da yaratma vasfi kazandirnlmis olacak ve Tanri’’nin bu noktadaki
tekligine golge diisecektir. Bazen siyasi nedenlerle de olsa islam diisiiniirlerini en fazla mesgul eden
meselelerin basinda bu yaratma ve insanin fiillerinin durumu gelmektedir. Konunun siyasi yonu bizi
bu noktada ilgilendirmemektedir. Burada bizim yapacagimiz, konuya felsefi ve kelami bakis

acilanyla yaklasarak bir sonuca ulasmaya calismak olacaktir.
1.1. Tanri’min Yaratmasi

islam Felsefesi’nin temel problemlerinden birisi de, her bakimdan bir olan Tanri’dan coklugun
nasil meydana geldigi, bir baska ifadeyle miimkiin varliklar olarak ifade edilen varliklarin nasil varlik
sahasina ciktiklan sorusudur. Bu konuda ileri surulen gorusleri temelde iki grupta ele almak
mumkundur: Birisi daha ziyade kelamcilar tarafindan savunulan kelami gorustur. Buna gore Tann,
evren ve evrendeki varliklan yoktan, yani oncesinde herhangi bir varlik olmaksizin, hicten
yaratmistir. Digeri de, yoktan yaratmayi kabul etmeyen ve Tanri’nin varlik veren fiilini ezeli olarak
hazir bulunan bir maddenin islenmesine hasreden felsefi goruistur (Nesefi, 2004; Ebu Hanife, 1982);
Wolfson, 2001).

islam filozoflar1, Tanri’min yaratmasi hadisesine gecmeden 6nce O’nun varliginin farkli olusuna
dikkatleri ceker. Bu farklilik oncelikle O’nun varligindadir ve oradan da tiim sifatlarina yansir.
Tanri’min en onemli sifat1 her seyden once O’nun “Bir” olusunda yatmaktadir. Bu “Bir,” gerceklikte

“ilk”tir ve O’nun varliigimn devam etmesi baska bir seyin varligina bagli degildir. Bilakis O,
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baskasindan varlik kazanmaksizin kendi kendine yeterlidir. O’nun baskasindan varlik kazanan bir
cisim olmasi veya bir cisimde bulunmasi asla miimkiin degildir. O’nun varligi diger varliklarin varligi
disinda, farkli bir vartiktir. Anlam bakimindan onlarla O’nun arasinda asla ortak bir yon yoktur.
Aralarinda bir ortak yon varsa o da sadece isim bakimindandir. Yoksa o isimden anlasilan anlam
bakimindan degil. O, ancak bir olabilir hakikatte “bir”dir ve diger varliklara “birlik” veren o’dur.

0, ilk hakikattir ve diger seylere gerceklik kazandinr (Farabi, 1986).

Her seye gerceklik kazandiran Tann, islam filozoflarina gore basta insan olmak iizere tiim
canlilara kendilerine bu dunyada yetecek her turlu donammi vermistir.  Canlilar kendisini
engelleyen her seyin listesinden gelmesini saglayan kuvvetlere sahip olarak varliga getirilmistir. Her
seyin zidd1 ile kendisinden baska olan her seyle iliskisi bu sekildedir. Oyle ki, insana onlardan
herhangi biri en Ustiin varlik, baskasina degil sadece kendisine mahsus olacak bir tarzda ve amacla
varliga getirilmis oldugu hissini verir. Bundan dolay1 o kendisine zararli olan yararli olmayan her
seyi ortadan kaldirmasin en Ustiin varligi icin kendisine yararli olan her seyi emri ve hizmeti altina
almasim saglayacak kuvvetlerde donatilmistir (Farabi, 1997). Bu giiclerle insan iradesine bagli

olarak istedigi gibi davranabilmekte, diledigi eylemi gerceklestirebilmektedir.

Messai ekoliin biiyiik temsilcisi Farabi, yaratilis itibariyle insanin her yoniyle Tanri’ya bagimli
oldugunu soyler. Ona gore insan yaratildigi halin lzerinde bir yapiya sahip olma liiksiine sahip
degildir. Bu konuda tek soz sahibi Tanr’nin bizzat kendisidir. Ancak Farabi’ye gére Tanri’nin isi
burada bitmektedir. Bundan sonrasi insanin kendi hiir iradesiyle yapacagi eylemlerle
belirlenecektir. insan ancak baslangicta kendine verilen simirli imkanlar cercevesinde eylemde
bulunabilir ama bu noktada Tanri’nin yaratmasi onun eylemlerini belirlemez. insanin eylem sahasim
belirleyen yaratma, insanin ontolojik yapisiyla alakalidir. insan bu niteliklerini belirleme konusunda
hiir degildir. Mimkiin varliklarin, varliklardan kendilerine heniiz verilmemis olanlara, kendi
baslarina yonelip ulasma yeterlilikleri yoktur. Durum boyle olunca onlardan her birini disardan
hareket ettirecek ve varliga getirecek bir yapip edene, varliktan elde ettigi seyi koruyacak bir
koruyucuya zorunlu olarak gerek vardir. Suretlerine gore onlari hareket ettiren ve bu suretler
kendilerine verilince onlar koruyan ilk fail bunu birkag yoldan yapar: a) Bir seyi varlik kazandig
surete dogru, dogrudan dogruya ve aragsiz olarak hareket ettirmekte, b) Varlik kazandig1 surete
dogru hareket etmesi icin maddeye kendi basina yonelecek bir giic vermekle, c)Bir seye baska bir
seyin sahip oldugu surete dogru hareket etmesini saglayacak bir glic vermekle, d) Bir seye baska bir
seye glc verecek bir glic vermekle ki o baska seyde bu giicle her hangi bir maddeyi maddede

bulunmasi gereken surete dogru hareket ettirsin (Farabi, 1994).

Farabi’ye gore ilk Varlik, oncelikle varliklar birtakim ozelliklere gore yaratmakta, sonra da
kendilerine verdigi bu ozellikler cercevesinde onlari hiir birakmakta, yaratma ameliyesini insanin

eylemleriyle ontolojik anlamda iliskilendirmemektedir. ilk Fail, miimkiin varliklardan her birine ya
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varligini kazandiran suretiyle birlikte baska bir glic vermekte ya da kendi disindaki bir cisimde onun
varligin1 koruyacak seyi verir ki, onun varligi kendi icin saglanan o baska cismin korunmasi ile
korunmus olsun. Her varligin kendine has bir yapis1 vardir. Bu belirlenmis yap1 cercevesinde her
varlik kendine diisen eylemi yapmaktadir. Bu sisteme Farabi, Tanri’nin evrene koydugu diizenin bir
yansimasi olarak bakar. Tanr evrende hakim olacak bir sistem koyduktan sonra, oraya uygun
canlilar ve bu canlilara uygun bir takim ozellikler yaratmistir. Onun ifadesiyle; “mumkun varliklar,
belirlenmis bir diizene konmus, onlarda diizen gerceklesmis, nihayet her miimkiin varliga ehliyetine

gore varliktan pay1 verilmistir (Farabi, 1994).

Farabi’nin bu ifadelerinden anladigimiza gore, evrendeki her canlinin belli bir yaratilis gayesi
ve bu gayeye hizmet edecek baz1 6zellikleri vardir. Sorumluluk sadece insana verildigine gore, bu
durumda hir iradeye sahip olarak yaratilmis olmasi gerekmektedir. Ciinkii kendine verilen bu gorevi
yerine getirebilmesi icin bu zorunludur. Mumkun varliklara ilk basta kendilerine has bu gucler
verilince ve onlar eylemde bulunmak uUzere serbest birakilinca, Tanr’mn fiillerine karsit
davramslarda da bulunabilirler. Bu durum da gosterir ki, insanin eylemleri Tanrisal yaratmanin
disindadir. insan basta olmak iizere, miimkiin varliklarin hepsi, Farabi’ye gore, “bir engel
bulunmaksizin kendilerinden c¢ikmasi gereken seyin varlikca c¢ikacagi bir duruma gelince” yani
bedenen ve ruhen bir eylemde bulunma vyetisine sahip olunca, “onlarin varlik yoniinden bu
durumlan, son yetkinliklerini olusturur” tanimda da ifade edildigi gibi 6zgiirce davranis bir insanin

var olusunun en belirgin ozeligi olarak karsimmza ¢ikar (Farabi, 1994).

islam disiince geleneginde genel anlamda fiil; “tesir sebebiyle meydana gelen durumdur”
(Curcani, 1986) diye tarif edilmektedir. Dolayisiyla fiil; bir miessirden ve bir amilden meydana
gelmektedir. Kelami diistincede fiil, varlik disiincesi, ozellikle yaratma kavrami baglaminda ele
alinmis ve tartisma, fiilin faili Tanr1 m1, yoksa insan mi, baska deyisle fiilin yaraticis1 Tanri mi, yoksa

insan m1? Sorusu ekseninde diiglimlenmistir.

Ebu Mansur el-Maturidi, hem bir vakia olarak, hem de varlik acisindan insan fiilinin vartiginm
kabul etmektedir. Ona gore insanin fiil sahibi olmasi, yani bir is meydana getirmis oldugu, cesitli
acilardan incelenerek bilinebilir. Ozellikle tic degisik delil ile izah edilebilir: Birincisi; bilgi kaynag
olarak akilla insanin bir fiil sahibi oldugu ve bir is yaptigi bilinebilir. Bu, daha ¢ok fiilin metafizik
acidan degerlendirilmesidir. ikincisi; tecriibe ile fiilin varligi sosyal bir vakia olarak karsimiza
cikmaktadir. Uclinclisii; dini metinlere dayanarak da insamin fiil sahibi oldugunu anlamak
mimkiindir. Dinin insanlara yiikledigi sorumluluklar, bunun en acik delilini teskil eder (Maturidi,
2002). Burada Maturidi insanin fiil sahibi oldugunu kabul etmekte, fakat yaratma meselesini
giindeme getirmemektedir. Ancak cagdasi Ebu’l-Hasen el-Es’ari icin insanin fiilleri ile Tanri’nin
yaratmasi ayrilmaz bir bicimde ele alinmaktadir. Ona gore, butun yaratilmis varliklar Tanri’nin

fiilidir, O’nun iradesi ve yaratmasiyla meydana gelmektedir. Boyle olduguna gore kullarin biitlin
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fiillerini de yaratan Tanr’dir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bunu acikca ifade eden ayetler vardir. O
halde insanlann fiilleri, mutlak surette Tanri’min iradesine bagli bulunmaktadir. Bunun en acik delili
de insanin arzusuna ragmen fiillerinin bu istek istikametinde degil, Tann tarafindan tespit edilen -
nasil anlasilacaksa- yonde meydana gelmesidir. insanin isleri her zaman onun istedigi gibi
gerceklesmemektedir. O halde fiilleri yaratan insan degil, Tanr’dir (Es’ari, 1969). Burada Es’ari,
insamin istedigi yonde gelismeyen fiillerin otomatik olarak Tanr tarafindan istendigi yonde

gerceklestigi sonucuna vararak adeta niyet okumaktadir.

Mu’tezili kelamcilar adalet ilkesini savunduklann icin fiillerde tevhid ilkesini
reddetmektedirler. Fiillerde tevhid ilkesinin niteligini su sekilde aciklamaktadirlar: insan kendi
fiillerinin yaraticis1 degildir, aksine onun fillerinin yaraticisi Tanri’dir. insamin ahirette Tann
tarafindan odiillendirilecegini ve cezalandirilacagini bildigimize gore, Tanr insamin fiillerinin
yaraticisi ise ve ayn1 zamanda insan tarafindan degil, aksine kendisi tarafindan yaratilmis olan
fiillerden dolayi insana odul ve ceza verecekse, bu zulumdur ve ilahi adaletle celisir (Mutahhari,
1997). Mu’tezili kelamcilar fiillerde tevhidin adalet ilkesiyle celistigine, bu yiizden de insanin hir

ve secme hakkina sahip olduguna inanmakta, siddetle bu goriisii savunmaktadirlar.

Kadi1 Abdulcebbar’a gore Tanrn insani yaratmis, kudret, irade, akil vermis ve iyiyi kotlyu
gosterip tim bunlarin sonunda insanin yaptiklarina gore degerlendirilecegini soyleyip serbest
birakmistir. Aksi bir durum bircok soruyu beraberinde getirecektir. Bu sorular1 Kadi soyle sorar: Eger
tum bunlarin sonucunda bizim fiillerimizi Tanri’min yaratmasi, yukaridaki etkenleri ortadan
kaldirmaz mi1? Yukandaki etkenlerin ortadan kalkmasi, onlari bize veren Tanri’y1 kendisiyle
celistirmez mi? Hem sorumlu tutmasi hem de fiilleri kendisinin yaratmasi Tanri icin abesle istigal
olmaz mi? (Kad1 Abdiilcebbar, 2001).

Bu sorularin cevabin1 verme noktasinda Mu’tezili kelamcilar ile islam filozoflarimin fikirleri
arasinda ortak yonlerin oldugunu gérmek saninz sasirtici olmayacaktir. Ancak filozoflarin konuya
yaklasimi Mu’tezile’den biraz farklidir. Filozoflar, Tanri’min yaratmasini insan ile iliskilendirirken
sadece ontolojik anlamda bir iliski kurmakta, yaratama ile insam eylemlerini birbirinden
ayirmaktadir. Mu’tezile de insanin eylemleriyle Tanri’nin yaratmasi arasindaki iliskiyi sorumluluk

temelinde insanin hurriyeti lehine olacak sekilde anlamakta ve aciklamaktadir.
1.2. Tanr’min Yaratmasi ve insanin Hiirriyeti

Tanr’nin iradesinin aksine hareket edebilme yetkinligi, islam diisiiniirleri tarafindan insanin
eylemlerinin Tann tarafindan yaratilmadiginin en biiyiik kanit1 olarak 6ne siirlilmektedir ki, bizce
de dogru bir tespittir. Aksini iddia etmek, Tanri’nin kendisiyle celisen bir varlik oldugunu 6ne
stirmek anlamina gelecegi icin basta inan¢ esaslarina aykiri bir durum arz edecektir. Bu fikrini ispat

icin Farabi, meleklerin yaratiis ozelliklerini ornek verir. Ona gore gok cisimleri -bir yonuyle
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melekler- cevherleri itibariyle son yetkinliklerinde bulunurlar, yaratilis itibariyle mukemmel
varliklardir ve onlarin fiilleri oncelikle varlik ozelliklerinin, niceliklerinin, bicimlerinin ve
degismeyen diger niteliklerinin ortaya cikisidir. Onlar nasil yaratilmislarsa oyle hareket etmek
zorundadirlar. ikinci olarak, kendilerinden sadir olan fiilleri de, bu yaratilisin geregi olan ve aksi
mumkin olmayan hareketleridir. Bu fiilleri de onlarin son yetkinliklerinden oturudir. Bunlarda
karsitlik bulunmadig1 gibi disarida onlarin karsitlari da yoktur. Aksini, birakin yapmak, diisiinme
hiirriyetleri dahi yoktur. Bunun icindir ki onlarin hareketlerini hicbir vakit kesintiye ugramaz. Clinkii
Tanrinin irade ve yaratmasina baglidirlar ve aksi sekilde davranmalan asla mimkiin olmaz.
Meleklerin haricindeki diger varliklar (insanlar), bazen ilk yetkinlikleri, bazen de son yetkinlikleri
iizere olurlar (Farabi, 1399). lyi olmalan miimkiin oldugu gibi, kotii de olabilirler; Tanri’nin
iradesine uygun davranabildikleri gibi, aksini yapma hiirriyetleri de vardir. insan, eylemlerinin her

birinin karsitlar bulundugu ve Tann tarafindan yaratilmadigi icin, eylemlerinde hiirdiir.

Yaratma ve insanin hiirriyeti meselesinde islam filozoflarinin gérislerini ele alirken, onlarin
yoktan yaratma yerine sudur kavramini kullanmay tercih ettiklerini hatirlamamiz yerinde olacaktir.
Butun semavi kitaplarda, mumkin varliklar tanimina giren kainatin Allah’in hir iradesi ve mutlak
kudretinin sonucu olarak sonradan yaratildigi seklinde cok acik bir inan¢ ve telakki bulunmasina
ragmen islam felsefesi tarihinde ilk defa Farabi dini gelenegin disina cikarak Tanri-varlik iliskisini
sudur veya kozmik akillar teorisi denilen bir sistemle yorumlamistir. Her seyden once burada akla
gelen soru sudur: Farabi basta olmak uzere, suduru savunan sonraki filozoflar neden boylesine

karmasik bir doktrini benimsemek durumunda kalmislardir?

istam filozoflarimin yoktan yaratma teorisine karsi suduru temellendirmesinde etken olan en
onemli hususlardan biri de, bize gore, ser kavramina makul bir yorum getirerek varliktaki kotiiliigtin

Allah ile bir ilgisinin bulunmadigini, buradan da insanin hiir olduguna bir gerekce gostermektir.

Sudur teorisiyle islam filozoflar, ezeli olanla sonradan olan, degismeyenle degisiklige
ugrayan, bir ve mutlak olanla ¢cok ve miimkiin olan varliklar arasindaki iliskiyi belirlemek, boylece
butun kainat1 hiyerarsik bir sistem icinde yorumlamak istemistir, Buna gore ilk varlik olan Allah her
turll iyilik, giizellik ve yetkinligin kaynagidir, O hicbir seye muhtac¢ olmadigi icin herhangi bir amacg
da giitmez, Zira ylice ve askin olan varlik siifli ve bayagi olan miimkiin varliklan amag¢ edinmez, Su
halde en ustiin derecede comertlik ve yetkinlikle nitelenen Allah'in irade ve ihtiyar olmadan kainat
tabii bir zorunlulukla O'ndan cikarak (sudiir) meydana gelmistir. Yalmz buradaki zorunluluk mantik
bakimindan olmayip bizzat Allah'in zorunlu varlik olmasindan kaynaklanan bir o6zelliktir. Yani O'nun
zorunlu ve yetkin sifatlariyla nitelenisi ve inayetinin bol olusu, iradesine gerek kalmadan varligin
kendisinden cikmasina sebep olmustur, Daha dogrusu mutlak olan Allah ayn1 zamanda salt akildir,
kendi zatim bilir, dolayisiyla kendisi tarafindan bilinir. Demek oluyor ki O, hem akil hem akleden

(akil) hem de akledilendir (makul) (Farabi, 1994). Bu kavramlarin lcii de Allah hakkinda ayn seyi
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yani mutlak bilinci ifade etmektedir. iste Allahin kendi zatimi bilmesi varligin O'ndan cikmasina
sebep olmus, bilgi ve diisiince eyleme illet teskil etmistir. Bu baglamda bilme ile yaratma aym

anlamdadir ve insanin eylemlerini zorunluluk noktasinda belirlememektedir.

Hatta islam filozoflar, birakalim dogustan belirlenmis olmay1, bir insanin dogustan iyilige veya
kotiilige meyilli bir sekilde yaratilmis olmasin1 dahi kabul etmek istemez. O, soyle der: “Dogustan
bazi belli fiillere kars1 mutemayil olarak yaratilmis bir kisinin mevcut olmasi zordur ve hatta
imkansizdir. Eger bu mimkindir denirse, o kisi bu fiillerin ziddim1 yapmaya muktedir olamaz
(Farabi, 1994). O zaman insan tann tarafindan onceden belirlenmis bir senaryoyu oynayan bir
oyuncu veya daha uc¢ bir ifadeyle bir kukladan ibaret kalacaktir. Bu ise Farabi tarafindan kabul

edilebilir bir fikir asla degildir.

insanlarin belli bir tarafa ahlaken meyilli olarak yaratilmis olmalari, ahlaken de hicbir sekilde
kabul edilemez bir nitelik arz eder. insan bu evrene birtakim gorevleri ifa etmek icin gelmistir ve
bunun icin Tann karsisinda sorumludur. Bu gorevi yiikleyen ve ifasini isteyen tanri, eger insanlan
aksini yapacak ozellikte ve egilimde yaratacak olursa bu er seyden once ahlaki acidan biiyiik
sorunlar doguracaktir. Hicbir insan ilk andan itibaren miilkemmelligi haiz olarak var olmaya miisait
degildir ki, onda asla ayrnlik bulunmasin ve herhangi bir tarafa meyletmeksizin veya bir ziddin
digerine Ustlinligi s6z konusu olmaksizin onun biitiin filleri hayat tarz1 ve ahlaki 6zellikleri adalet
ve irsada uygun olsun. O yaratilis, bir bedende birlesmenin toplanmaya zorladigi zitlardan meydana
getirildigi icindir. Eger onun tabii 6zellikleri ayrilsa ve belli bir yonde toplanarak esitlestirilseydi
hicbir uyum var olmazdi. Zira onlar cok farkli cok zit ve ayndirlar ve zorla birlesmelerine ragmen
cok az veya biraz fazla bir gerilim yaratilista denge eksikligine kolayca sebep olabilir (Farabi, 1994).
Onceden belirlenen senaryoya gore hareket etmekle elde edilen basar da Farabi’nin katinda hicbir
deger ifade etmez. Ciinkii burada hir bir iradeden bahsetmek ve dolayisiyla bir insandan bahsetmek

anlamsizdir.

Eger Tanri’nin direktifleriyle elde edilen degerler -olumlu veya olumsuz olsun- bizzat
basarinin yegane sebebi olsaydi, bu fiilin basarisinin zamaninda ertelenmemesi, yani ortaya ¢ikmak
icin belli bir zamanin gelmesinin beklenmemesi, bilakis her ikisinin de beraberce vuku bulmasi
gerekirdi. Bu bakimdan ilk Fail, kendinden bir seyin meydana gelmesinde bilerek basina bizzat
yeterli oldugundan, bu seyin varliginin ilahi iradenin varligindan daha sonra olmamasi neticesi ¢cikar
(Farabi, 1994). Oyle goriiniiyor ki, Farabi, Tanr’nin yaratmasinin insan eylemleriyle dogrudan iliskili
olmasim zaman acisindan da mahzurlu gormektedir. Bilindigi lizere insan eylemleri zaman
icerisinde ortaya cikar. Daha dogrusu insan eylemlerinin mahalli zamandir. Tanri ile insan eylemleri
arasinda ontolojik bir iliski kurdugumuzda, bu durumda Tanri’nin eylemleri i¢in de zamam bir
gereklilik olarak goruyoruz demektir. Boyle bir disincenin Farabi felsefesinde yerini aramak,

bosuna bir caba olmaktan 6te gitmeyecegi aciktir.
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Mu’tezile kelamcilari insanin fiillerinin Tanr tarafindan yaratilmadigini ispatlamak icin bircok

akli delil ileri surmustur. Bunlan ana hatlaryla su sekilde ozetlemek mumkundur:

a) Eger insanin fiilleri yaratma noktasinda Tanr’ya ait olsaydi, yapilmasinda alete ihtiyac olan
seylerin aletsiz de yapilabilmesi gerekirdi. S6zgelimi Tanri, insanda cikma fiilini yarattiginda
merdivene ihtiyac duymazdi. Kusun kanada ihtiyac1 olmazdi. insan bircok fiilinde alete ihtiyac

duyduguna gore, bu durumda insan kendi fiilini kendisi meydana getiriyor demektir.

b) Eger insanlarin fiilleri Tann tarafindan yapiliyor olsaydi, kotiiliiklerin sorumlusu da Tann

olurdu. Hal bu ki Tanr1 bundan munezzehtir.

c) Fiillerin yaraticis1 Tann olsaydi, insanlar o fiilleri yapmaya mecbur olurlardi. O zaman din

de dahil hicbir seyin anlam1 kalmazd.

d) Fiillerin yaraticis1 Tann olsaydi, insanlar her seyi Tanri’dan bekler ve hicbir is yapmazlardi
(Kadi Abdiilcebbar, 1994).

AKkli delilleri bu sekilde siraladiktan sonra Mu’tezile, bunlan temellendirmek icin bazi ayetleri
kendine has bir Uslupla yorumlama yoluna gider. Ornegin bir ayette “Allah her seyin yaraticisidir”
(Rum, 30/62) denmektedir. Mu’tezile’ye gore literal bir okumayla bu ayetin manasi insanlarin
fiillerini de kapsar, ancak bu ayet Ovgu icin varit olmustur ve zahiri anlam burada terk edilmek
zorundadir. insanlann fiillerinde iyi yonler bulundugu gibi, kotii yonler de vardir. Kétiiluigiin
yaratilmasinda ovunulecek bir yon yoktur. Bu ayetteki “her” lafz1 cokluktan kinayedir. Bu gorusunu
Mu’tezile, Hz. Peygamber’e hitaben soylenen “sana her sey verildi” (Neml, 27/23) ifadesiyle
kiyaslama yaparak temellendirir. Cunku burada anlatilmak istenen gercekten Peygamber’e her
seyin verilmis oldugu degil, pek cok seyin verilmis oldugudur (Kadi Abdulcebbar, 2001). Mu’tezile’ye
gore “Allah’1 nasil inkar ediyorsunuz” (Bakara, 2/27) tarzinda hayret ifade eden bir ayet indirmesi,
bizim fiillerimizi Tanri’nin yaratmadiginin bir baska delilidir. O yaratms olsaydi boyle bir ifade
kullanmazdi. Cunku hayret (taaccub) ifadesi daha once bilinmeyen durumlar icin so6z konusudur
(Kad1 Abdulcebbar, 2001). Mu’tezile’ye gore insanin fiillerini Tanri’nin yaratmadiginin bir baska
delili de “Allah’in yarattigi her sey giizeldir” (Secde, 32/7) mealindeki ayettir. Buna gore Tann
sadece giizel seyleri yaratmaktadir ve insanin fiillerinde kotiilik de bulunduguna gore, insanin
fiilleri ile Tanr’nin yaratmasi arasinda dogrudan bir iliski yoktur (Kadi Abdulcebbar, 2001). Ancak
Mu’tezile yukarida yoruma tabi tuttugu “her” lafzin1 burada lafzi manasinda, oldugu gibi anlamakta

herhangi bir yoruma tabi tutmamaktadir.

insamin fiilleri ile Tanr’mn yaratmasi arasinda dogrudan bir iliski bulunmadigina dair nakli
delilleri siraladiktan sonra Mu’tezile, sozu akli delillere getirir. Konunun, insanin dini acidan
sorumlulugu meselesiyle direkt iliski icinde oldugunu diisiinen Kad1, oncelikle su sorularin cevabinin

verilmesi gerektigini diistinir: Eger insamin fiillerinin yaraticis1 Tann ise, bu durumda iyiligi emr ve
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kotilligli nehyetmenin ne anlami var? Tum fiilleri Tann yaratiyorsa biz insanlan dine cagirsak ne
degisir, cagirmasak ne degisir, sonucta Tanri’nin dedigi olacaksa...? (Kad1 Abdulcebbar, 2001) Ceza-
miikafat noktasinda Kadi’nin bu sorulara verdigi cevap gayet acik ve nettir. Ona gore insanin
fiillerinin Tann tarafindan yaratildigi asla soylenemez. insanlar kendi fiillerini kendileri meydana
getirirler ve yaparlar, ceza ve miikafat1 da bu yiizden hak ederler. Eger fiiller yaratilsaydi bu
olmayacak ve insanin yaratilis gayesi anlamsiz olacakti (Kad1 Abdulcebbar, 2001). Bu giicliiglin
ortadan kaldinlabilmesi icin o, ilahi yaratmanin insanin fiilleriyle sadece mecazen bir iliskiye
girebilecegi noktasinda bir ¢oziin yolu bulma yoluna girer. Clinkii belirleyicilik noktasinda Tanri’nin
yaratmasi, ancak ilk yaratma ile ilgilidir. Tanr nesneleri ilk kez yaratirken onlan belirler, diledigi
sekilde yaratir. Ancak sorumluluk verdigi insanin var olustan sonraki eylemlerinde Tanri’nin
yaraticiligl, belirleyici bir mahiyet arz etmez. Burada insanin iradesi on plana cikar (Kadi
Abdulcebbar, 1994).

Mu’tezile’nin énde gelen temsilcilerinden ibrahim en-Nazzam’a goére, Tann; insan, hayvan,
bitki ve maden gibi butun varliklan bir defada ve ayn1 zamanda su an olduklar hal Uzere yaratmistir.
Hz. Adem’in yaratilisi cocuklarindan 6nce olmamistir. Tanr1 baz1 seyleri diger bazi seylerle
gizlemistir (kumun nazariyesi). Oncelik ve sonralik varliklarin yaratilisinda ve var oluslarinda degil,
ortaya cikislarindadir (zuhur nazariyesi). Nazzam’n bu tiir fikirleri felsefeden alip kelama soktugu
bilinmektedir (Ozarslan, 2003). Tanri’mn yaratmasimn insanin fiilleriyle bir iliskisi yoktur. Ciinkii
aksi bir dislince, hasimlarimin bu fikirde gordikleri sakincalardan daha biyliglinii ortaya

cikarmaktadir.

Kadi Abdulcebbar bunu Miicebbira’nin fikrinden yola cikarak aciklamaya calisir. Oncelikle
Miicebbira’nin “Tanr insanlar baslangicta iyi veya kotii olarak yaratti1” fikrini savundugunu aktaran
Kadi, bu fikrin yanlisligi noktasinda soyle der: “Kafir olarak bir insani1 yaratip sonra onu kiifriinden
dolay1 cezalandirmak kiifiir eyleminin kotiliiglini gosterir. Kiifiir eylemini yaratan Tann olduguna
gore kotu olan bu durumda Tanri’min bizzat kendisi olmaktadir” (Kadi Abdulcebbar, 1994). Bu
sonucu asla kabullenilemez bulan Kadi, insanin fiillerini kendisinin yarattigina dair delil olarak
konusmay1 ornek verir. Buna gore insan, sozu emir, nehiy ve haber yapabiliyorsa; o sozi yaratmaya
da kadirdir. Eger sozii emir, nehiy ve haber kipi seklinde sdylemeye kadir olmasaydik onu yaratmaya
da kadir olmazdik (Kad1 Abdulcebbar, 2001).

Boylece insanin fiillerini kendisinin yarattiginm ispata calisan Kadi, sozii Cehm b. Safvan’in,
insanin fiiller icin sadece bir mahal (zarf) oldugunu savunduguna ve Dirar b. Amr’in da kesb teorisini
ortaya attigina getirerek bunlar soyle elestirir: Ehl-i Siinnet’e gore kesbin gecerliligi sihhatle
beraber miimkiindiir. Sthhat sartina bagli olan bir seye ne 6vgii ne de yergi sarf edilebilir, dolayisiyla
sonucunda miikafat veya ceza durumu soz konusu olamaz. Eger insanin tasarrufu Tanri’nin

yaratmasi ile olursa ve insan fiile mahal olursa, o zaman fiil yonuyle insanin bir miidahalesi mumkun
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degildir. Bu durumda o fiil icin emir, nehiy, medh ve zem caiz degildir (Kad1 Abdulcebbar, 2001).
Tum bu aciklamalar yaptiktan sona Kadi Abdulcebbar, son olarak sunlar soyler: Derlerse ki; “bizler
insanlarin fiillerinde hur olduklarini kabul etmiyoruz, bize gore insanin fiilleri mecburiyet altinda
islenir ve mahlikturlar”, cevaben deriz ki; “sizin fasit mezhebinize bizim bir s6ziimiiz olamaz,
cunku biz bu konudaki delilleri ortaya koyduk” (Kad1 Abdulcebbar, 2001).

Tanr’nin yaratmasi ve insanin eylemleri arasinda zorlayict mahiyette bir iliskinin varlig1 veya
yoklugu meselesi etrafinda soylenenler siiphesiz bunlarla simrli degildir. Hatta denebilir ki bu
mesele belki de islam dusiince tarihinde Uzerinde en fazla fikir yiriitilen meselelerin basinda
gelmektedir. islam filozoflan, insanin eylemleri ile Tanr’min yaratmasi arasinda ahlaki bir iliskini
varligim kabul etmemekte ve iliskiyi insanin yaratilmasi ile sinirlandirmaktadir. Bunun en biyiik
delili olarak da insanin, Tanri’nin isteklerinin aleyhine davranabilmesini, hatta O’nu inkar
edebilmesini delil olarak kullanir. Buna gore eger Tann insanin eylemlerini yaratiyorsa, kendine
inanilmay1 istemesi ile kendinin inkar edilebilmesini aym anda yaratmasi buyuk bir celiski olurdu.
Bu celiskiden kurtulmanin yolu ise onlara gore, insanin eylemlerinin temelinde yine insanin bizzat

kendisini gormekle mumkundur.

Mu’tezile de insan eylemleri ile Tanr’nin yaratmasi arasinda belirleyici tarzda bir iliskinin
varliginin kabul edilmesinin bliyiik bir celiskiye yol acacagin delil olarak kullanir. Ancak onun
konuya yaklasim islam filozoflarindan biraz farklidir. Mu’tezile’nin burada 6ne cikardig1 kavram
sorumluluktur. Tanr1 eger insan eylemlerini de yaratiyorsa bu durumda onun sorumlu olmasina gerek
yoktur cunku insan Tanri’min yaratmasinin disina ¢ikamamakta ve O’nun yaratmasinin disinda
hareket edememektedir. insanin sorumlulugu noktasinda bir siiphemiz yoksa bu durumda insanin
kendi eylemlerini kendisinin yapmasi gerekmekte ve hem eylemleri yaratip hem de sorumlu tutma

celiskisinin ortadan kaldirilmasi lazimdir.
SONUC

Dusuince tarihi boyunca hurriyet problemi kelam ve felsefe ekolleri acisindan determinist,
indeterminist ve uzlastirmaci yaklasimlar olmak uzere baslica u¢ farkli bakis acisiyla ele alina
gelmistir. Her gruba ait disiiniirlerin kendilerine gore hakli sebepleri de yok degildir. Bizim
tespitlerimize gore, kelami agidan determinizmi savunanlarin en onemli dayanagi ilahi-ezeli bilginin
degismez yapisi olmaktadir. Buna gore Tann her seyi ezeli bilgisiyle ezelde takdir etmis ve buna
bagl olarak zaman icerisinde olaylar -insan fiilleri de dahil- meydana gelmektedirler. Bu bakis
acisinin yanlis oldugunu disiinen indeterminist kelami anlayis ise insanin hiir oldugunu, ilahi-ezeli
bilginin insan fiillerini etkilemedigini, insanin kendi fiillerini kendisinin yaptigin1 savunmustur. Buna
en biylik delil ise insanin sorumlulugu ve Tanri’nin asla kétiiliik islemeyecegi olarak ortaya atilmis

ve bu cercevede konu islenmistir. Uzlastirmac1 yaklasimi benimseyen dusunurler ise her iki
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yaklasimi da asir1 kabul ederek ne Tanr’’min mutlakligina ne de insanin hiirriyetine bir zarar
getirmeden ikisi arasinda bir orta yol bulma cabasi icinde olmuslardir. Felsefi acidan hurriyet
problemine yaklasimlar da ayn cercevede sekillenmekle birlikte, kullanilan argimanlar ve dil

kendine 6zgu olmustur.

Hurriyet acsindan insanin taniminda en onemli 6zellik olarak “ahlaki bir varlik olma”y1 one
cikaran islam disiinirleri, sorumluluk fikrini ve buna bagl olarak s6z konusu sorumlulugun yerine
getirilmesi icin gereken fikri-bedeni guclere sahip bir insan anlayisim savunur. Ama buyuk
cogunlugun ortak olarak savunduklar konu, insanin Tann karsisinda hir bir varlik oldugudur. Bunu
ispat etmek icin insandan Tanri’ya ve Tanri’dan insana olmak uzere iki farkli yol kullamlmistir.
Oncelikle insan merkezli ele alinan konu, insanin hiirriyetine esas olabilecek bazi yonlerinin ele

alinmasi seklinde kendini gostermistir.

insan her ne kadar sahip oldugu giic, irade ve secme hiirriyeti ile eylemde bulunabilse de,
disuintirlerimize gore insan fiillerinin temelinde akil ve duyu organlari vardir. insan akli ile yapacag
fiilleri belirlerken, duyu organlan yardimiyla o is hakkinda dogru karar vererek gerceklestirir.
Bunlardan birinin olmamasi demek, hiirriyetin ortadan kalkmasi demektir. insan aklini ve viicudunu
kullanarak birtakim gayeler icin eylemde bulunur. Filozoflar bu gayeleri ahlak ve mutluluk basliklar
altinda ele alirken, Kelamcilar ahlak ve sorumlulugu 6ne ¢ikarmaktadir. Ancak surasi bir gercektir
ki, her ikisine gore de insan, kendinde bulunan yetenekler sebebiyle kendi fiillerini ozglirce

yapabilecek glice ve donanima sahiptir.

Burada belki de onemle tizerinde durulmasi gereken bir husus vardir ki, o da, insanin hirriyeti
meselesi s0z konusu oldugunda, Tanri’min sifatlar1 ve Kur’an’in ifadeleri merkezinde bir yaklasim
ve cOozum denemesi, bizleri net bir sonuca goturme bakimindan oldukca kapali ifadeleri
bunyelerinde barindirmaktadirlar. Kur’an-merkezli bir yaklasim, insanin hurriyeti meselesinde,
ister lehte isterse aleyhte olsun, yorum ve anlama agisindan hemen hemen ayni degere sahiptirler
ve onlardan hareketle ortaya atilacak bir izah tarzi, aksi gorisu bunyesinde barindirmaya devam
edecektir. Burada belki bir ¢oziim onerisi olarak Tanri’dan yola cikarak degil de, insanin sahip
oldugu diisinme ve eyleme giiciinden yola cikarak, hiirriyet noktasinda bir sonuca ulasmaya
calismak daha dogru olacaktir. Ciinki, ister determinist, isterse indeterminist bir anlayisa sahip
olsun, hic kimse bir eylemde bulunurken soézkonusu eylemi Tanri’nin yarattigim veya ilahi
determinizm altinda yaptigin1 diisiinmeden hiir oldugunu hissederek yapmaktadir. Sosyal hayatta
insan bir eylemi yerine etirdiginde, onun icin rahatlikla “ben yaptim” diyebilmekte, teorik plandaki
tartismalan aklina bile getirmemektedir. Hurriyet meselesi ele alinirken bu hususun da gozden

kacirnnlmamasi uygun olacaktir.

Yaratma ve insan fiilleri ile ilgili olarak islam dusunurlerinin fikirleri biyiik dlclide birbirine

benzemektedir. Filozoflar, yaratilis itibariyle insanin her yoniiyle Tanri’ya bagimli oldugunu soyler.
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Ona gore insan yaratildig1 halin Gzerinde bir yapiya sahip olma liiksiine sahip degildir. Bu konuda
tek soz sahibi Tanr’min bizzat kendisidir. Bundan sonrasi insanin kendi hiir iradesiyle yapacagi
eylemlerle belirlenecektir. insan ancak baslangicta kendine verilen simirli imkanlar cercevesinde
eylemde bulunabilir ama bu noktada Tanr’min yaratmasi onun eylemlerini belirlemez. insanin
eylem sahasini belirleyen yaratma, insanin ontolojik yapisiyla alakalidir. insan bu niteliklerini
belirleme konusunda hiir degildir. Kelamcilar da aymi diisiinceleri akli ve nakli deliller cercevesinde
ozellikle sorumluluk kavramin1 merkeze alarak savunur ve Tanri’nin yaratmasi ile insan fiilleri

arasindaki iliskinin insan acisindan belirleyicilik vasfinin olmadigini ortaya koymaya calisir.
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GIRIS

insan1 diger varliklardan ayiran en énemli 6zelliklerden biri de insanmin ruh ve bedenden
miitesekkil olusudur. Bu acidan bakildiginda yeme-icme ve nefes alma gibi zorunlu ihtiyaclarin
bedenle; inang, sevinc ve mutluluk gibi duygularin da ruhla iliskili oldugu goriiliir. insanin ruh
yapisinin en bariz oOzelligi, bir varliga inanmasidir. Bu anlamda insandaki inanma ihtiyac,

yaratilisinin bir geregi olup fitridir. (Aydin, 2009)

Bunu bir adim daha ileri gotiirerek insan yaratiisimin isldm fitratina meyilli oldugu
soylenebilir. Zira “Bitiin cocuklar islam fitrati lizere dogarlar. Daha sonra onlari, anne - babalari
(ve cemiyet) su veya bu dine sokar.” hadisi bunu gostermektedir. (Bk. Buhari, “Cenaiz”, 92; Ebl

Davut, “Siinne”, 17; Tirmizi, “Kader”, 5)

Tarihin her doneminde din, toplumlan ve fertleri etkileyen onemli bir faktor olmustur. Tarihte
herhangi bir dine mensubiyeti olmayan insanlar bulunmakla birlikte, timuyle dinsiz (ateist) bir
topluma rastlanilmamstir. (Bk. Keskin, 2004; Aydin, 2009; Abuzar, 2011)

Yunan filozofu Plutargue’nin su ifadeleri de bunu teyit eder mahiyettedir: “Dunyay1 dolasiniz,
duvarsiz, edebiyatsiz, kanunsuz, servetsiz sehirler bulacaksiniz; fakat mabedsiz ve mabudsuz bir

sehir bulamayacaksimz.” (Kahraman, 1984; Gunes, 2014)

Genel olarak dinlerin hedefi, toplumda karsilik bulmak, pratige yansimaktir. Benimsenen bir

din, sosyal ve ekonomik hayati etkiledigi oranda yasanilirlik arz eder ve o dini benimseyen halkta
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icsellesir. Bu ve benzeri alanlarda toplumu etkilemeyen, topluma sirayet edemeyen bir dinin son
kullanma tarihinin yaklastig1 rahatlikla soylenebilir. Sahada degil de teoride yer alan bir din uzun
omirlii olamaz. Dolayisiyla inandigi gibi yasamayan insanlarin benimsedikleri dinler, yerlerini

yasadiklan gibi inanmaya basladiklar yeni din anlayisina birakir.

Toplum ve din arasinda karsilikli bir iliski s6z konusu olup din ve toplum, muhtelif dizeylerde
birbirlerini etkilemektedirler. Dinin 6rf ve adetler iizerindeki etkisi de inkar edilemez. ibadetlerin,
mubarek gun ve gecelerin muayyen zamanlarda icrasi, takvimi zorunlu kilmis ve astronominin
dogusuna katki sunmustur. Sanatla yakin bir iliskisi olan din sayesinde mimari, siir ve musiki
zenginlesmistir. inanclar, toplumlarin sanat anlayisim da etkilemislerdir. Soyle ki Isldm’da heykel
ve resim yapmanin iyi karsilanmamasi, Musliman toplumlarin minyatir, cini, hat ve tezhip gibi
sanat dallarina yonelmesini saglamistir. (Bk. Giines, 2014) Dolayisiyla dinlerin toplumlarin gelenek-

gorenek, kultur ve sanatlan uzerinde onemli bir etkisi vardir. (Aydin, 2009)

Anlasilacagi iizere dinlerin sozlli ve yazili kiiltiir tizerinde de etkisini gormek miimkiindiir.
Atasozleri de sozlii kiiltiiriin birer Urlini oldugu icin, atasozleri de bundan nasibini almistir. Bu
calismada Turk atasozlerinin dini inanctan etkilenme diizeyi, ornek bazi atasozleri Gizerinden ortaya
konulmaya calisilacak, genel olarak atasozlerinin, Kur’an, siinnet ve fikhi kaidelere uyumlu olup

olmadig1 dikkatlere sunulacaktir.
1. Atasozii Nedir?

Atasozu icin yapilan tariflerden biri sudur: “Atalardan gelen ve onlarin yuzyillar icindeki
tecriibe ve miisahedelerine dayali diisiincelerini oglit ve hiikim seklinde nakleden anonim

mahiyette kisa ve ozl soz.” (Oy, 1991)

Atasozleri ilk caglardan beri kullamlmis ve giinimiize kadar aym kalmayip bazi etkenler
sebebiyle degisime ugramistir. S6z konusu degisimde deger yargilarinin, sosyal yapinin, zaman ve
mekanin, gorgi kurallarina, dilin gelisimine, medeniyete, din, orf-adet ve agiz 6zelliklerinin biyiik
rolu vardir. (Oy, 1991)

Atasozlerimiz, bilyliklerimizden bize kalan en degerli miraslardan biridir. Hikmetli, 6giit verici
ve egitici 6zellige sahip her bir atasoziinde pek cok incelik ve derinlik gizlidir. Baz1 durumlar ifade
etmekte zorlandigimiz vakitlerde atasozlerimiz bizim yerimize hayretimizi, 6fke ve sevinglerimizi
ifade etmektedir. Aynm zamanda atasozleri, insan ve hayata dair kisa ama veciz ipuclar veren deruni

bir alem olmaktadir. (Cinemre, 2014)

Yukarnda da ifade edildigi lizere atasozleri lizerinde etkili olan amillerden biri de dindir. Allah
inanci, islamiyet’i kabul ettikleri tarihten beri Tirkiye cografyasinda cok giiclii ortak dini bir deger

olmus ve bu durum Turklerin gunluk yasamlarina ve atasozlerine sirayet etmistir. Bazi arastirmalara
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gore 936 atasozii ve deyimde 163 cesit dini terimin bulundugu anlasilmistir. Bunlardan biri olan
“Allah” lafz1 156 yerde gecmektedir. Allah lafzimin yer aldigi her bir atasoziinde dini bir deger

vurgulanmaktadir. (Bk. Cinemre, 2014)

Din, sosyal hayat1 diizenledigi icin dini mahiyetli atasozlerinin kapsami da epey genistir.
Atasozlerinde bulunan her bir dini 6ge, yer aldigi climlenin anlam c¢izgisini belirlemis ve ona farkli

bir gorev yuklemistir. (Alkayis, 2009)

Bu calismada atasozlerinin dini icerikli olup olmadigindan ziyade naslarin (Kur’an ve siinnet
metinlerinin) ve fikhi kaidelerin atasozleri lizerindeki etkisi ve atasozlerinin mezk{r hususlarla

uyumu Uzerinde durulacaktir.
2. Ayet, Hadis veya Fikhi Kaidelerden Siiziilen Atasozlerimiz

Ayet, hadis ve fikhi kaidelere muvafik olan atasozlerimiz vardir. Calismamizda bu uyuma
isaret ederken dncelikle ilgili atasoziini verip karsisina uygun diistiigii ayet, hadis veya fikhi kaideye
yer vermenin daha miinasip oldugu kanaatindeyiz. Bu baslik altindaki atasozleri bold yazilmis ve

alfabetik siralama esas alinmistir.
* Acele ile menzil alinmaz: “Teenni Allah’tan, acelecilik seytandandir.” (Tirmizi, “Birr”, 66).

* Adam adam bir kere aldatir: “(Akilli ve olgun) Mi’min ayni delikten iki defa sokulmaz,
1sinlmaz.” (Buhari, “Edeb”, 83; Miislim, “Ziihd”, 63).

* Agac yasken egilir: “Cocuga yedi yasindayken namaz kilmayi ogretiniz. On yasina bastigi
halde kilmazsa, cezalandinmz.” (Ebl David, “Salat”, 26; Tirmizi, “Mevakit”, 182).

* Alim unutmus, kalem unutmamis: “Ey iman edenler! Belirlenmis bir siire icin birbirinize

borclandigimz vakit onu yazin. Bir katip onu aranizda adaletle yazsin. Hicbir katip Allah’in kendisine

ogrettigi gibi yazmaktan geri durmasin; (her seyi oldugu gibi) yazsin.” (Bakara, 2/282).

* Allah balmumu yakana balmumu, yag mumu yakana yag mumu verir: “insan icin, yalmzca

calismasinin, gayretinin, halis niyetlerinin karsiigi vardir.” (Necm, 53/39).
* Allah bos durani sevmez: “Oyleyse, bir isi bitirince digerine giris.” (insirah, 94/7).
*Allah’tan umut kesilmez: “Allah’in rahmetinden umut kesmeyin.” (YGsuf, 12/87).
*Allah sabirh kullarini sever: “Siiphesiz Allah sabredenlerle beraberdir.” (Bakara, 2/153).

13

*Alma mazlumun ahin1 ¢ikar aheste aheste: “... Mazlumun bedduasindan sakin. Cunku

onunla Allah arasinda perde yoktur.” (Buhari, “Zekat”, 63).
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* Ana hakki, Tanr1 hakki: “Rasdlullah’a: “Hangi is ve davranmis Allah’a daha sevimlidir?” diye
sordum. O da: “Vaktinde kilinan namazdir.” dedi. Ben: “Sonra hangisi?” “Ana-babaya iyilik etmek.”

“Sonra hangisi?” “Allah yolunda cihad etmektir.” buyurdu. (Buhari, “Salat”, 5; “Mevakit”, 5)

* Aslanla gezen tasa, kurtla gezen lese konar: “iyi ve kotii arkadasin hali, giizel koku satanla
koruk cekenin haline benzer: Misk satan, ya sana glizel kokusundan bir miktar meccanen verir ya
sen satin alirsin, ya da (hi¢ degilse onunla beraber oldugun siirece) giizel koku koklamis olursun.
Koriik ceken kimse ise, ya elbiseni yakar ya da (en azindan) koriigiin kotli kokusundan rahatsiz

olursun.” (Buhari, “Zebaih”, 31, “Blyd’”, 38; Muslim, “Birr”, 146.).

* Ata dostu ogula mirastir: “iyiliklerin en degerlisi, insamin babas 6ldiikten sonra, baba

dostunun ailesini kollayip gozetmesidir” (Muslim, “Birr”, 11-13).

* Ata mal mal olmaz, kendin kazanmak gerek: “Hicbir kimse, asla kendi kazancindan daha
hayirli bir nzik yememistir. Allah’in Peygamberi David aleyhisselam da kendi elinin emegini yerdi.”
(Buhari, “Biiy(’”, 15, “Enbiya”, 37).

*Ayagini yorganina gore uzat: “Ve boylece sizi vasat bir immet kildik ki ....” (Bakara, 2/143);
“Eli stk olma, buisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinanir ve caresiz kalirsin.” (isra, 17/29);

“Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi arasi
dengeli bir harcamadir.” (Furkan, 25/67).

* Bana arkadasim soyle, sana kim oldugunu soyleyeyim: “Kisi dostunun dini Uzeredir.
Oyleyse her biriniz, kiminle dostluk kuracagina dikkat etsin.” (Ebl Daviid, “Edeb”, 19, Tirmizi,
“Zuhd”, 45).

* Bekdra kar1 bosamasi kolaydir: “Fakidu’s sey’i la yu’tihi.” (Zuhayli: 2006) Bir seye malik
olmayan, sahip olmadig1 bir seyi baskalarina veremez.

* Bir elin verdigini obiir elin gormesin: “Hicbir golgenin bulunmayacag bir glinde Allah, yedi

kisiyi kendi golgesinde barindiracaktir; ... bunlardan birisi sadaka verdiginde sag elinin verdigini sol

A

eli duymayacak sekilde gizli tutan kimsedir...” (Buhari, “Zekat”, 16; Mislim, “Zekat”, 30).

* Can c¢ikar, huy c¢ikmaz: “Daglarin yer degistirdigini goriirseniz inamin, insanmin huy

degistirdigini goriirseniz inanmayin.” (Ahmed b. Hanbel: 2001).

* Citkmadik candan umut kesilmez: “Muhakkak ki Allah, kulun tevbesini can bogaza gelmedigi

siirece kabul eder.” (Tirmizi, “Daavat”, 98).

* Danmisan dagi1 asmis, danismayanin yolu sasmis: “... Eger bilmiyorsaniz bilenlerden

sorunuz.” (Enbiya, 21/7).
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* Debbah sevdigi deriyi yerden yere vurur: “Allah-u Teala bir kuluna hayir murad ettigi

vakit, onun gunahinin cezasini acele ile dunyada kendisine cektirir.” (Ahmed b. Hanbel: 2001).

* Denize diisen yilana sarilir: “iki serden, daha hafif olam (ehven-i serreyn) ihtiyar olunur.”
(Mecelle, md. 29).

* Diinya miimine Cehennem, kafire ise Cennettir: “Diinya miimine zindan, kafire de
Cennettir.” (Muslim, “Ziihd”, 1; Ayrica bk. “Tirmizi”, “Ziihd”, 6; ibni Mace, “Ziihd”, 3).

* Erken kalkan yol, erken evlenen dol alir: RasGlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allahim!
Ummetimin erkenciligini bereketli kil” diye dua etmistir. Ravi (Sahr) diyor ki; Hz. Peygamber,
seriyye veya ordu gonderdigi zaman, sabahleyin erkenden gonderirdi. Tiiccardan olan Sahr da,
ticaret mal ve kervanlarin1 sabah erkenden yola cikarirdi. Bu sebeple mali cogaldi, zengin oldu.”
(Ebl Davad, “Cihad”, 78; Tirmizi, “Buyl‘” 6).

* Esegini saglam kaziga bagla, sonra Allaha 1smarla: “... Bir kere de karar verip azmettin mi,

artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanip giiven) ...” (Al-i imran, 3/159);
“Deveni bagla sonra tevekkiil et.” (Tirmizi, “Kiyamet”, 60).

* Farzdan once farz var, namazdan once bogaz var: “Aksam yemeginiz oniiniize kondugu
vakit, aksam namazin1 kilmadan yemege baslayiniz. Acele edip de yemeginizi birakmayiniz!”
(Buhari, “Ezan”, 42)

“Yemek hazirken, buyuk ve kucuk abdest kisiyi zorlarken kilinan namazin kiymeti yoktur.”
(Mislim, “Mesacid”, 67) Tabi namazin kilinacagi kadar genis bir vakit s6z konusu ise durum boyledir.

Aksi takdirde once namaz kilinmalidir.

* Glilme komsuna, gelir basina: “Kardesinin ugradig1 felaketi sevincle karsilama! Allah

onu rahmetiyle o felaketten kurtarir da seni derde ugratir.” (Tirmizi, “Kiyamet”, 54);

“Kim bir kardesini, bir gunah sebebi ile ayiplarsa, o gunahi islemedikce o kimse olmez.”

(Tirmizi, “Kiyamet”, 53).

* Hak gelince batil gider: “Yine de ki: Hak geldi; batil yikilip gitti. Zaten batil yikilmaya
mahkdmdur.” (isra, 17/81).

* Herkesin nabzina gore serbet vermeli: “insanlara akillari nisbetinde konusun.” (Ebd Davud,
“Edeb”, 20).

* Her yokusun bir inisi, her inisin bir yokusu vardir: “Evet! Her zorlukla beraber bir kolaylik
vardir.” (insirdh, 94/6).

* Her koyun kendi bacagindan asilir: “Hicbir giinahkar kimse bir baskasinin giinahim
cekmez.” (Fatir, 35/18).
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* Her ne verirsen elinle o gelir seninle: “Namaz kilin, zekat1 verin, onceden kendiniz icin
yaptigimz her iyiligi Allah’in katinda bulacaksinmz. Siiphesiz Allah, yapmakta olduklarinizi noksansiz
gorur.” (Bakara, 2/110).

* lyilik eden iyilik bulur: “iyiligin karsiigi, yalmz iyiliktir.” (Rahman, 55/60).

* Kad, anlatisa gore fetva verir. * Seriat zahire gore hiikiim verir: “Ben insanlarin kalplerini

v A

yarmakla ve ic¢ hallerini desmekle emrolunmadim!” (Buhari, “Megazi”, 63);

Hz. Usame b. Zeyd, “La ilahe illalldh” diyen birisini 6ldiirdiigiinde Rasilullah ona soyle
demisti: “La ilahe illallah’1 (gercekten) soyleyip soylemedigini 68renmek icin kalbini mi yardin?”
(Buhari, “Megazi”, 45; Muslim, “Iman”, 158). “Rasdlullah’in (s.a.v.) “Kalbini mi yardin?” soziinde
fikih ve usulde meshur olan “Hukumler zahire gore verilir, niyet ve kasitlar Allah’a havale edilir.”
kaidesine bir isaret vardir. (https://sorularlaislamiyet.com/seriat-zahire-gore-hukum-verir-ne-

demek (Erisim Tarihi: 17.10.2023)

“Siz davalarimzi bana getiriyorsunuz ve huzurumda muhakeme oluyorsunuz. Belki icinizden
bazilar1 kendisini daha iyi savunuyor ve ben de sonucta isittigim dogrultusunda (zahire gore)
hikmediyorum. Kime, kardesinin hakkindan bir sey hukmetmissem asla onu almasin; zira ben
aslinda ona atesten bir parca ayirmisimdir.” (Buhari, “Sehadat”, 27, “Ahkam”, 20; Muslim,
“Akdiye”, 4).

* Kanaat gibi devlet olmaz: “Hanginiz can1 ve mali giiven icinde, viicudu sihhat ve afiyette,
giinliik yiyecegi de yaninda oldugu halde sabahlarsa, sanki bitiin diinya kendisine verilmis gibidir.”
(Tirmizi, “Zihd”, 34).

* Kani kan ile yumazlar, su ile yurlar: “Zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur.” (Mecelle, md.
19). Aslinda bu kaide su hadise dayanmaktadir: “Zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek
yoktur.” (Muvatta’, “Akdiye”, 31; Miisned, I, 313; ibn Mace, “Ahkam”, 17).

* Karincadan ibret al, yazdan kis1 karsila: “... Ey akil sahipleri! ibret alin.” (Hasr, 59/2).

* Kazaya niza gerek: “De ki: ‘Allah’in bizim icin yazdigindan baskasi bize asla isabet etmez.

O bizim Mevla’mizdir. Onun icin muminler yalmz Allah’a guvenip dayansinlar’.” (Tevbe, 9/51).

* Kazma elin kuyusunu, kazarlar kuyunu: “Bir kotilligiin karsiigi ona denk bir kotiiliktiir;

ama kim bagislar, diizeltme yolunu tutarsa onun mikafatim Allah verir.” (SGra, 42/40).

* Kir atin yaninda duran ya huyundan ya suyundan: “iyi ve kotii arkadasin hali, giizel koku

satanla koriik cekenin haline benzer ...” (Buhari, “Zebaih”, 31)

* Kirkindan sonra azam tenesir paklar: “Uc kisi vardir ki Allah Kiyamet Giinii onlarla

konusmaz. Onlan temize ¢ikarmaz. Onlarin yuzine bakmaz ve onlara acikli bir azab vardir: Zina
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eden ihtiyar, yalan soyleyen idareci ve kibirli fakir.” (Mislim, “Iman”, 172; bk. Tirmizi, “Cennet”,
25).

* Kimsenin cirasi tana kadar yanmaz: “... iste (iyi veya kotii) giinleri insanlar arasinda (béyle)
dondiiriir dururuz. (Bazen bir topluma iyi ya da kotii giinler gosteririz, bazen 6biiriine ...)” (Al-i
imréan, 3/140).

* Kimsenin ettigi yanina kalmaz: “Artik kim zerre agirliginca bir hayir islerse, onun
mikafatim gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasinm gorecektir.”
(Zilzal, 99/7-8).

* Komsu hakki, tanri hakkidir: “Allah’a ibadet edin ve ona hicbir seyi ortak kosmayin. Anaya,
babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yaninizdaki arkadasa,

yolcuya ve maliki bulundugunuz kimselere iyi davranmin.” (Nisa, 4/36).

“Cebrail bana komsuya iyilik etmeyi tavsiye edip durdu. Neredeyse komsuyu komsuya mirasci
kilacak sandim.” (Buhari, “Edeb”, 28; Miislim, “Birr”, 140-141).

Ras(lullah soyle buyurdu: “Yapacag fenaliklardan komsusu giiven icinde olmayan kimse

cennete giremez” (Muslim, “Iman”, 73).

* Korkunun ecele faydas1 yoktur: “Nerede olursaniz olun oliim sizi yakalar; sarp ve saglam

kalelerde olsamz bile!” (Nisa, 4/78).

sewee

sokulmaz, 1sirnlmaz.” (Buhari, “Edeb”, 83).

* Korle yatan sas1 kalkar: “lyi ve kotii arkadasin hali, giizel koku satanla kériik cekenin haline

benzer ...” (Buhari, “Zebaih”, 31).

* Mal, adama hem dost hem diismandir: “Biliniz ki kuskusuz, mallariniz ve cocuklarimz (sizler
icin birer) imtihandir.” (Enfal, 8/28).

* Mazlumun ahi, tahttan indirir sahi: “... Mazlumun bedduasindan sakin. Cunku onunla Allah

arasinda perde yoktur.” (Buhari, “Zekat”, 63).

* Misafir kismeti ile gelir: “Misafir, nzkiyla gelir, ev sahiplerinin glinahlarinin affedilmesine
vesile olarak ¢ikip gider.” (Acliini, 1/88, 2/36).

* Misafirlik ii¢ glindiir: “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kimse misafirine caizesini (6zenle
agirlamak, imkanlar odlcisiinde onu memnun etmek) versin. Ashab-1 kiram: Ya Resdlallah! Misafirin
caizesi nedir, diye sordular. Fahr-i Kainat (s.a.v.) da: Onu bir giin ve bir gece agirlamaktir. Misafirlik

tic glindiir. Misafiri lic glinden fazla agirlamak ise sadakadir, buyurdular.” (Buhari, “Edeb”, 31, 85).
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* Ne dograrsan asina o ¢ikar kasigina: “Artik kim zerre agirliginca bir hayir islerse, onun
mikafatim gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasinm gorecektir.”
(Zilzal, 99/7-8).

* Ne ekersen onu bigersin: “Artik kim zerre agirliginca bir hayir islerse, onun miikafatin

gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasinm gérecektir.” (Zilzal, 99/7-8).
“Diinya ahiretin tarlasidir.” (Buhari, “Rikak”, 3).

* Nerde birlik, orda dirlik: “Cemaatte rahmet, tefrikada azap vardir” (Ahmed b. Hanbel,
2001).

* Nerde hareket orda bereket: “Oyleyse, bir isi bitirince digerine giris.” (insirah, 94/7).

* Ne verirsen elinle o gelir seninle: “insan Oldiigii zaman (biitiin) amel(ler)i kendisinden
kesilir. Ancak uU¢ sey mustesna; sadaka-i cariye, faydalanilan ilim ve kendisine dua eden mu’min

evlad.” (Mislim, “Vasiyyet”, 14).

* Niyet hayir, akibet hayir: “(Topragi) iyi ve elverisli beldenin bitkisi, Rabbinin izniyle bol ve
bereketli cikar. (Topragi) kotii ve elverissiz olandan ise, faydasiz bitkiden baskasi ¢ikmaz.

Suikredecek bir toplum icin biz ayetleri iste boyle degisik bicimlerde acikliyoruz.” (A‘raf, 7/58).

* Nus ile uslanmayani etmeli tekdir, tekdirden anlamayanin hakki kotektir: “... iyi kadinlar,
itaatkardirlar. Allah’in (kendilerini) korumas1 sayesinde onlar da gayb’t korurlar. (Evlilik
yukumliliklerini reddederek) baskaldirdiklanin1  gordiigiiniiz  kadinlara 06git verin, onlan
yataklarinda yalmz birakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsamz) onlan (hafifce) dovun.”
(Nisa, 4/34).

* Olacakla olecege care bulunmaz. / Ecel geldi cihdne, bas agris1 bahane: “Her milletin
belli bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler, ne de one gecebilirler.”
(A‘raf, 7/34).

* Ofke ile kalkan zararla oturur: “Ofke seytandandir, seytan da atesten yaratilmistir, ates
ise su ile sondirilmektedir; oyleyse biriniz 6fkelenince hemen kalkip abdest alsin.” (Eb( Davud,
“Edeb”, 4).

* Sabir acidir ama meyvesi tathdir: “Sabredenleri mujdele.” (Bakara, 2/155).

“Mi’minin durumu gipta ve hayranliga deger. Ciinki her hali kendisi icin bir hayir sebebidir.
Boylesi bir ozellik sadece mu’minde vardir: Sevinecek olsa, sukreder; bu onun icin hayir olur. Basina

bir bela gelecek olsa, sabreder; bu da onun icin hayir olur.” (Mislim, “Ziihd”, 64).

* Sabrin sonu selamettir: “Sabredenleri mujdele.” (Bakara, 2/155).
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* Son pismanlik fayda vermez: “Muhakkak ki Allah -Azze ve Celle-, kulun tevbesini can bogaza

gelmedigi siirece kabul eder.” (Tirmizi, “Daavat”, 98).

* S0z giimiisse stikat altindir: Rasdlullah: “Allaha ve ahiret gliniine inanan ya hayir konussun
ya da sussun.” (Buhari, “Edeb”, 31, 85)

¢

* Siirtiden ayrilan koyunu kurt kapar: “... Su halde cemaate devam ediniz. Muhakkak ki

siiriiden ayrilan koyunu kurt yer.” (Ebl David, “Salat”, 47).

Ras(lullah’1 (s.a.v.): “Bir koy veya kirda (¢ kisi birlikte bulunur da namazi aralarinda cemaatle
kilmazlarsa, seytan onlar1 kusatip yener. Su halde cemaate devam ediniz. Muhakkak ki suruden

ayrilan koyunu kurt yer.” buyururken isittim. (Ebl Davad, “Salat”, 46).

Sahabiler bir yerde konakladilar mi, dere boylarina ve dag yollarina dagilirlardi. Rasdlullah
(s.a.v.): “Sizin bu sekilde dag yollarina ve dere boylarina dagilmaniz seytandandir!” buyurdu. O
giinden sonra sahabiler, konakladiklan yerlerde birbirlerinden hic ayrilmadilar. (Ebl Davud;
“Cihad”, 88).

* Tebdil-i mekanda ferahlik vardir: “Seyahat edin, sihhat bulun.” (Ahmed b. Hanbel, 2001;
Acluni, 1351)

* Utanmadiktan sonra diledigini yap!: Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu: “ilk
peygamberlerden itibaren halkin hatirinda kalan bir s6z vardir: Utanmadiktan sonra diledigini yap!”
(Buhari, “Enbiya”, 54, “Edeb”, 78).

* Uyku oliimiin kardesidir: “Allah, (6len) insanlarin ruhlarini 6lduklerinde, olmeyenlerinkini

de uykularinda alir.” (Zumer, 39/42).

* Vakit, nakittir: “iki nimet vardir ki, insanlarin cogu bu nimetleri kullanmakta aldanmstir:
Sihhat ve bos vakit.” (Buhari, “Rikak”, 1).

* Veren al, alan elden iistiindiir: “Veren al, alan elden hayirtidir. ...” (Buhari, “Zekat”, 18).
(Bu calismada yer alan baz1 hadis kaynakli atasozleri icin bk. https://www.akwa.us/atasozu-mu-
hadis-mi/#:~:text=Hadis%2Di%20%C5%9Eerif%3A%20Ebu’,
kurt%20yer.%E2%80%9D%20buyururken%20i%C5%9Fittim. Erisim Tarihi: 20.09.2023)

* Yalmzlik Allah’a mahsustur: “De ki: “O, Allah’tir, bir tektir. Allah Samed’dir. (Her sey O’na
muhtactir; O, hicbir seye muhtac degildir.)” (ihlas, 112/1-2).

* Yatan aslandan, gezen tilki yegdir: “Birinizin sirtinda odun destesi tasimasi, versin veya

vermesin, insanlara gidip el acmasindan daha iyidir” (Buhari, “Bly0”, 26).

*Yigitlik ondur. Biri kagmak, dokuzu hi¢ goriinmemek: “Gercek yigit, glireste rakibini yenen

degil, ofkelendigi zaman nefsine hakim olan (ve 6fkesini yutan) kimsedir.” (Buhari, “Edeb”, 76)
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* Zahmetsiz rahmet olmaz: “Evet! Her zorlukla beraber bir kolaylik vardir.” (insirah, 94/6).
3. Ayet, Hadis ve Fikhi Kaidelere Ters Diisen Atasozlerimiz

Baz1 atasozlerimiz de vardir ki ayet, hadis ve fikhi kaidelere ters dismektedir. Muhtemelen
bu atasozleri baska milletlerden (dinlerden) dilimize gecmis ya da ulkemizde yasayan halkin
Misliman olmadan once kullandiklari, fakat Misliman olduktan sonra da farkinda olmadan
kullanmaya devam ettikleri atasozleridir. Zira oyle atasozleri vardir ki Misliiman bir toplumun bu

sozleri soylemesi mumkun gozukmemektedir. Bunlardan bazilari sunlardir:

* Allah’1n Bildigi Kuldan Saklanmaz: “Acikca gunah isleyenler disinda Ummetimin tamam
(Allah tarafindan) affedilmistir. Acik glinahlardan biri de kisinin geceleyin kotu bir amel isledikten
sonra, Allah onu ortbas ettigi halde sabahleyin kalkip: “Ey falan! Ben diin gece soyle soyle isler
yaptim” demesidir. Halbuki o, Rabbi kendisinin glinahim1 orttiigli halde gecelemisti. Fakat o,

sabahladigi zaman Allah’in ortbas ettigini meydana cikarir.” (Buhari, Edeb, 60; Mislim, Ziihd, 52).

* Bana degmeyen yilan bin yasasin: “Kim bir kotiliik goriirse, onu eliyle degistirsin. Sayet
eliyle degistirmeye giicli yetmezse, diliyle degistirsin. Diliyle degistirmeye de giicli yetmezse,

kalbiyle diizeltme cihetine gitsin ki bu imanin en zayif derecesidir.” (Miislim, “Iman”, 78).

“Sizden biriniz kendisi icin sevip arzu ettigi seyi din kardesi icin de sevip arzu etmedikce

gercek anlamda iman etmis olmaz.” (Buhari, “iman”, 7).

* Bekarlk sultanhktir: “icinizdeki bekéarlan, kolelerinizden ve cariyelerinizden iyi olanlari
evlendirin.” (NUr, 24/32)

istam’da bekarlik degil, evlilik tesvik edilmistir. Bir hadislerinde Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Nikah benim siinnetimdir. Benim siinnetimi uygulamayan benden degildir. Evleniniz.
Clinkii ben diger immetlere karsi sizin coklugunuzla iftihar ederim.” (ibn Mace, “Nikah”, 1) Tabi
buradaki cokluk, nitelikli/kaliteli bir cokluktur.

* Hirsizin mal hirsiza helaldir: “Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza
ve Allah’tan (baskalarina) bir ibret olmak uzere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir.”
(Maide, 5/38). ilgili ayet ve hadisler incelendiginde kimsenin malimin kimseye helal olmayacag
anlasilir. Zira hirsizlikta bir baskasina ait mal haksiz/batil yere alinmis (yenilmis) olacaktir ki bu
husus su ayetle yasaklanmistir: “Ey iman edenler! Mallarinizi aramzda batil yollarla yemeyin.” (Nisa,
4/29)

* Glin gecer, kin gecmez: “Ey iman edenler! Allah icin hakki titizlikle ayakta tutan, adalet
ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige itmesin. Adil
olun. Bu, Allah’a kars1 gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah’a karsi gelmekten sakinin.
Suiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.” (Maide, 5/8).
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* Glizele bakmak sevaptir: Manasi dogru oldugu halde halk arasinda yanlis bir anlamda sohret
bulmustur. Bu yoniyle de isldm’a ters diismektedir. Halbuki bu s6zden, kainatta Allah’in var ettigi
glizelliklere bakarak Yuce Yaraticinin essiz olusunu tefekkur ile seyretmeye isaret vardir. Ne var ki
bu ifade gunumuzde kasith olarak aslindan carpitiip adeta giizel kadinlara (harama) bakmanin
sevap oldugu seklinde sehvete yonelik hayasiziga tesvik s6z konusudur. (Bk.

https://asuyak.wordpress.com/2015/03/14/islama-aykiri-deyimler-bizden-degildir/)

* Kabahat de gizli olmali, ibadet de: “Acikca glinah isleyenler disinda ummetimin tamam
(Allah tarafindan) affedilmistir. Acik gunahlardan biri de kisinin geceleyin kotu bir amel isledikten
sonra, Allah onu ortbas ettigi halde sabahleyin kalkip: “Ey falan! Ben diin gece soyle soyle isler
yaptim” demesidir. Halbuki o, Rabbi kendisinin glinahim orttiigli halde gecelemisti. Fakat o,

sabahladig1 zaman Allah’in Ortbas ettigini meydana cikarir.” (Buhari, “Edeb”, 60; Mislim, “Ziihd”,
52).

Bu atasoziinde gizli islenen kabahatlerin izhar edilmemesi yonii dogrudur. ibadetler de ise her
zaman durum boyle degildir. Zira gosteris yapmadan ibadetlerin tesvik edilmesi de icab eder.
Hayrettin Karaman mevzu ile ilgili soyle demistir: “Kim demis bilmiyorum “ibadet de kabahat da
gizli olur.” diye. Dogru olanm sudur: Farz olan namaz, zekat gibi ibadetler acik olur ki baskalarina
da tesvik olsun. Nafile ibadetlerin ise riyaya sebep olmasin diye gizli yapilmasi tercih edilir.”
(https://www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettin-karaman/ibadet-acik-kabahat-gizli-olacaktir-
2014550 Erisim Tarihi: 17.10.2023)

* Kabahat oldiirende degil, lendedir: Ras{lullah séyle buyurdu: “iki Miisliiman birbirine kilic
cektigi zaman, o6ldiiren de, dlen de cehennemdedir.” Bunun iizerine ben: Ya Ras(lallah! Oldirenin
durumu belli, ama 6len nicin cehennemdedir? diye sordum. Resul-i Ekrem (s.a.v.): “Ciinki o,
arkadasim oldiirmek istiyordu” buyurdu. (Buhari, “Iman”, 22, “Diyat”, 2, “Fiten”, 10; Muslim,
“Kasame”, 33, “Fiten”, 14, 15)

* Kadinin sirtin1 sopasiz, karnini sipasiz birakma: “Kadinlarimiz arasinda her yonden adaletli
davranmaya ne kadar ugrassaniz buna gii¢ yetiremezsiniz. Bari birisine tamamen kapilip da digerini
askiya alinmis gibi birakmayin. Eger arayi dizeltir ve haksizliktan korunursaniz, stiphesiz Allah cok

bagislayici ve esirgeyicidir.” (Nisa, 4/129);

“Erkek ve kadin biitiin miiminler birbirlerinin dostlar1 ve velileridirler. lyiligi emrederler,
kétiilikten vazgecirirler, namazi kilarlar, zekat1 verirler, Allah’a ve Resuliine itaat ederler. iste

bunlar1 Allah rahmetiyle yargilayacaktir. Clinkii Allah azizdir, hakimdir.” (Tevbe, 9/71).
Hadislerde Kadin:

“Sizin hayirlimz, kadinlarina hayirli olan (iyi davranan)dir.” (Muslim, “Birr”, 149).
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“Sizin en hayirlimz, ehline karsi en iyi davrananizdir. Ben aileme en iyi olanimizim.” (Tirmizi,
“Menakib”, 63)

“Kadinlara ancak kerim olanlar ikram ederler (degerli olanlar deger verirler); onlara kotiilik
edenler ise leim (kotii) kisilerdir.” (ibn Mace, “Edeb”, 3; Eb(i Davud, “Edeb”, 6).

“Mi’minlerin iman bakimindan en kamil/olgun olani; ahlaki giizel olan ve ailesine nazik
davranandir.” (Nesai, “isretu’n-Nisa”, 229; Tirmizi, “iman”, 2612).

[{3

. Erkek, ailede yoneticidir ve yonetiminden sorumludur. Kadin da kocasinin evinde

yoneticidir ve elinin altindakilerden sorumludur.” (Buhari, “Cum‘a”, 11; Miislim, “imaret”, 20).

“En giizel diinya nimeti, insanin sahip olabilecegi nimetlerin en hayirlisi: Zikreden dil,
siikreden kalp ve insanin iman dogrultusunda (Misliimanca) yasamasina yardimci olan kadindir.”

(Tirmizi, “Birr”, 13).
“Diinya bir metadir. Diinya metainin en hayirlisi saliha kadindir.” (Mislim, “Rada”, 64).

* Karinin buyurdugu basa, ananin soziinii vur tasa: “Biz insana, anne-babasina iyi

davranmasini emrettik.” (Lokman, 31/14).
“Anne cennet kapilarinin ortasindadir.” (Ahmed b. Hanbel, 2001).
“Cennet annelerin ayaklan altindadir.” (Nesai, “Cihad”, 6).

istdm, dengeli bir yaklasimla kisinin hem karisinin hem de annesinin hak ve hukukuna riayet

etmesini emretmistir. Birini terk edip digerine yonelmek islami bir bakis acis1 olamaz.

* Kopriiyli gecinceye kadar ayiya dayi derler: Yagcilig, hak etmedigi halde karsi taraf icin
bazi siifli menfaatler icin hakikati gizlemeyi tavsiye eden bu séz islam’la bagdastirilamaz. Su
ayetten de her tiirlii yagciigin ve ikiyiizliiligiin yasaklandig1 anlasilmaktadir: “istediler ki, sen

yagcilik yapasin da onlar da yagcilik yapsinlar (sana yumusak davransinlar).” (Kalem, 68/9).

* Oglan doguran oviinsiin, kiz doguran doviinsiin: “Onlardan biri, kiz ile miijdelendigi zaman

ici ofke ile dolarak yuzu simsiyah kesilir!” (Nahl, 16/58).

Oglan da kiz da evlat olmasi hasebiyle esittir. Hicbir irkin veya ziimrenin bir digerine tstiinliigi
olmadig gibi bunlarin da birbirine Ustiinliigli soz konusu degildir. Zira Allah katinda ustiinlik takva

ile mimkiindir. (Hucurat, 49/13)

Medeniyetler benimsedikleri inanclarn dogrultusunda kiiltiirlerini olusturduklan icin
kullandigimiz ciimlelerin, atasozlerinin isldm’a uygun olmasi icab eder. Ne var ki isldma uygun
olmayan manalar barindiran pek cok soziin ozellikle de yeni neslin agzinda dolastigin1 miisahede
etmekteyiz. Dil ve din arasinda siki munasebetin farkinda olan bazi ser odaklar ve ideolojiler adeta

dili tahrip ederek gencligin inancin1 hedef almaktadirlar.
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(https://asuyak.wordpress.com/2015/03/14/islama-aykiri-deyimler-bizden-degildir/ -  Erisim
Tarihi: 17.10.2023)

SONUC

Pek cok atasoziimiiz dini kaynaklidir. Bunlarin bir kisminin dogrudan naslardan alinarak
olusturuldugu anlasilmaktadir. Bazilan ise her ne kadar naslar ve fikhi kaideler dikkate alinarak

olusturulmamissa da naslara ve fikhi kaidelere munasip dusmektedir.

Ayet, hadis ve fikhi kaidelerden etkilenerek olusturulan atasozlerimiz oldugu gibi ayet, hadis
ve fikhi kaidelere aykirn atasozlerimiz de mevcuttur. Din, inansin veya inanmasin herkesi ilgilendiren
bir olgu oldugu icin belki de baska bir dinin propagandasi olarak islam dinine ters diisen, islam
diniyle bagdasmayan atasozleri dilimize empoze edilmis olabilir. Bu tiir atasozlerimizin dilimize
girmesinin sebepleri arasinda, isldm’la sereflendikten sonra cografyamizda isldm’a uymayan eski

sozlerin kullanilmaya devam etmis olmasi da gosterilebilir.
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GIRIS

ibn. Hald(in (6. 1406) insam diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden birinin tefekkiir
etme (ability to think) hususiyeti oldugunu soyler (Uludag, 1991; 997). Disiinen bir varlik olarak
insanin, topyekin varlik lizerine distinmesi, akil yliriitmesi son derece tabiidir. Nitekim diisiince
tarihi bu hususta serdedilen argumanlarla doludur. “Sairler Sultam” unvanina sahip, Cumhuriyet
donemi Turk siirinin onemli isimlerinden, mutecessis bir akil ve zekaya sahip Necip Fazil da
siirlerinde varlik uzerine dustinmus, sorgulamalar yapmis, fikir sancisi cekmistir. Kisakurek’in bu
sorgulamalan ve cektigi fikir sancilan, deha diizeyindeki siire olan istidadi ile birlesince, onu
asrimizda hikemi siirin en giicli sesi haline getirmistir. Amacimiz Necip Fazil’in sanati ve edebi
kisiligini incelemek ve sanati lizerinde yorumlarda bulunmak degil; sempozyumun ana temasina
uygun olarak onun varlik ve varolus lizerine siir diliyle yaptig1 sorgulama ve arayis cabasini ortaya
koymaktir. Onun unli eseri Cile’den hareketle yaptigimiz bu calismayr “Fikir sancis1” “Sorgulamalar

ve Arayis” ve “Mutlak Hakikati Bulma” seklinde ii¢c baslik halinde incelemeye calisacagiz.
Fikir Sancisi

Necip Fazil’in siirlerini topladigi ve Cile adim verdigi Uinli eseri onun hayatinin adeta siirsel
ifadesi gibidir. ilk hayat evrelerinde yasadidi fikir sancisim ve sorgulamalarim siirinin misralarinda
derinden hissettirir. Bu sanciy1 derinden hisseden sair, gorinenin ardindaki hakikatin pesindedir.
(Karabulut, 2018; 88).

insan ruh ve bedenden miitesekkil bir varliktir. Diger varliklardan farkli olarak akla sahiptir.
Kriz entelektiiel olarak ifade edilen diisinme, akil yiiriitme insana has bir durumdur. insan bu
alemde ne zamandan beri nicin vardir? Vazifesi nedir? gibi istifhamlar sairin kafasinm bir cenk

meydanina ¢evirmistir:
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Kafam bir cenk meydani, kokusu kan ve barut,

Elindeyse diisiinme, gliciin yeterse unut!  (Cile, 308)

An oluyor bir garip duyguya variyorum;
Ben bu sefil diinyada acep ne ariyorum?  (Cile, 314)

Ya ansizin gelen 6lum nedir? Bir yokluk mudur? Oliimden sonra bir hayat var midir? Su tatli
hayat nicin son bulmaktadir? Tum bunlar dusunen kafalar derinden etkileyen sorulardir. Sair su
tatli hayat1 acilastiran olumu bir an icin olsa unutmak ister lakin o hayat kadar gercek bir olgudur.

Bu disiincelerle sairin kafasi 1stirabindan ciglik ciglik aglayan bir cocuk gibidir:
Basim ciglikli cocuk, onu nasil avutsam?
Ne yapsam da 6liimii bir saatcik unutsam?.. (Cile, 141)

Ciglik cigliga aglayan ve sairi derin bir fikir sancisi icinde birakan, nasil avutacagini bir tirli
bilmedigi distinceler, cevabin1 bulamadigi sorular ne olacaktir? Cevabi fikir sancisi ceken ve beyni

kaynayan soylu kafalardadir:
Onu beyni kanayan soylu kafalara sor;
Oliim zorlarin zoru, yasamak ondan da zor... (Cile, 285)

insan sahip oldugu aklin bir geregi olarak kendisini cepecevre kusatmis evrenin ve tiim varligin
mebdeini, menseini arastirmaktan geri durmamis ve aramaya durmaksizin devam etmektedir. iste
insanin sahip oldugu akil bir glic olmakla beraber onun da sinirlari vardir. Sinirli akilla adeta sinirsiz
denecek kadar biiyiik, topyekln varlik ve varolus hakkinda yapilan fikri milahazalarda insan

caresizlik icinde kalip sancilar cekebilmektedir.
Nasil alsin deryayi
Kafa bir kiiclik kase
Akla yoktur c¢ikar yol
Ne hesap ne hendese (Cile, s. 256)
Anlamak yok cocugum, anlar gibi olmak var;
Akil icin son tavir, saclarini yolmak var... (Cile, 75)

Varlik-yokluk, hakikat-varolus, hayat-olum tezatlann buyuk sairde fikir cilesi ve sancisina,
emsalsiz bir iskenceye derin bir ac1 ve 1stiraba sebep olur (Karabulut, 2018; 88). Asagiya aldigimiz
satirlar fikir sancis1 cekenlerin hissiyatina adeta terciman olan satirlardir. Bu fikir cilesi, ateste

yanmaktan daha yakici, cimbizla vicuttan koparilan parcalardan daha aci bir iskencedir.
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Akrep nokta nokta ruhumu sokmus,
Mevsimden mevsime girdim béylece.
Gordiim ki, ateste, cimbizda yokmus,
Fikir cilesinden bliylik iskence

Cile’nin bitlinlinde sair, metafizik sancilarinin ruhunda olusturdugu trajediyi coziime
kavusturmayi ve var olusun sirrina ermeyi amaclamaktadir. Bu sancili donemde Necip Fazil’in zihni
karmakansiktir, bircok soru ve vehimlerle ic icedir. Vehimler ve sorular, Necip Fazil’in ruhunu

sikintiya sokar ki sair, bunun etkisinden uzun sure kurtulamaz (Karabulut, 2018; 87).
Aylarca gezindim, yikik ve saskin,
Benligim bir kazan ve aklim kepce,
Deliler koyiinden bir menzil askin,

Her fikir icimde bir cift kelepce

Bir fikir ki, sicak yarada kezzap
Bir fikir ki, beyin zarinda sulik.
Selam, seldm sana hasmetli azap;

Yandikca gelisen tilsimli kiitik. (Cile, 18)

Lafimin dostusunuz, ¢ilemin yabancisi,

Yok mudur, sizin kdyde, ceken fikir sancis1? (Cile, 433)

Sorgulamalar ve Arayislar

insanin varolus/ontolojik miicadelesi farkli seviye ve duyarlilikta da olsa her insan icin émiir
boyu devam eden bir siirectir. Ozellikle medeniyet degistiren toplumlarda kimlik problemlerine
bagli olarak ontolojik huzursuzluk bireyler icin belirgin bir karakter 6zelligine donisiir. Ortalama
insana gore kendi icine dogru derinlesmis ve daha iist seviyede duyarliliga sahip sanatkarlarda bu
mucadele guclu bir sekilde hissedilir (Yalcin, 2015; 1157).

“Mutlak Hakikat”i gaye edinen Necip Fazil, zihnini mesgul eden istifhamlarin sikintisi icinde

bunalir. O; Avrupa’nin (kriz entelektiiel) dedigi, korkun¢ buhran1 veya madde 6tesini kurcalama
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buhrani ile kars1 karsiyadir ve her seyin aslim arama pesindedir. Kisakiirek; artik zamani, mekani,
aydinligi, karanligi, varlik ve yoklugu kisaca her seyi sorgular. Kendi ifadesiyle o, gaybi1 kurcalayan
ve akla kapilar agcmaya calisan bir cilingir ve mechuller caddesinin de kimsesiz seyyahidir
(Karabulut, 2018; 90).

Ben sarim, gdibi kucaklayan c¢ilingir (Cile, 90)
Ben kimsesiz seyyahi, mechuller caddesinin (Cile, 67)

Hikayesi ve aciklamasi zor bir diinyada yasamaktayiz. Bir vehmin etkisiyle insan diinyayr daimi
ve kendisini de oliimsiiz gibi gorebilmektedir. Vahime olarak ifade edilen bu kuvvenin etkisinden
kurtulup gercekle yiizlesince biitlin bir insanligin faniligi cihetiyle vehmi bir yalana teslim oldugu

gorilecektir:
Bu nasil bir diinya, hikdyesi zor;
Mekani bir satih, zamani vehim
Biitiin bir kdinat musamba dekor,
Biitiin bir insanlik yalana teslim. (Cile, 17)

Sair, esyanin uzakta nicin kiictldliglinii elbette cok iyi bilmekte tecahil yapmaktadir. Fakat
en temel insani vasiflardan olan diisinme ve sorgulamalar adeta tum insanlik adina siir diliyle sorar.
“Emr-i mevhim-1 itibari” olarak tanimlanan zaman nedir? Varlik alemi icinde tekamiil kanununa
tabi olan her seyin fitri bir eceli/miiddeti vardir. insan da bu kanundan vareste degildir. Bu sebeple

ne zaman nerde gelecegi bile belli olmayan bu son insan1 derinden diistindiirmektedir:
Nicin kiictiliiyor esya uzakta?
Gozstiz goriiyorum riiyada, nasil?
Zamanin raks1 ne, bir yuvarlakta?
Sonum varmis, onu dgrensem asil? (Cile, 24)

Ayna dini ve edebi gelenegimizde cok kullanmlan bir metafordur. Sair, zaman zaman aynalarla
konusur dertlesir. Nerden geliyorum? Nereye gidiyorum? Gorevim nedir? Esyanin hakikati nedir?
insan bu alemde ne zamandan beri ve nicin vardir? gibi diisiince tarihinin, en temel sorularim

bagrinda sirlar aynalara sorarak onlarla dertlesir:
Lagat, bir isim ver bana halimden;
Herkesin bildidi dilden bir isim!
Eski esvablarim, tutun elimden;

Aynalar, séyleyin bana, ben kimim? (Cile, 19)
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Ressam resimler yapan sanatkardir. Yaptigi resimlerin altina imzasini atar ve bu imzadan biz
o resmin kim tarafindan yapildigim 6greniriz. Bazen resimden once gozler resmin kim tarafindan
yapildigin1 gosteren imzayi arar. Bazi resimler de vardir ki mahir ve tinlii sanatkarina nispetle biiyiik
deger kazanir, miizayedelerde biiyiik bedellerle alic1 bulur. Sair, insan yiizli kadar kiiciik bir alanda
ilk insandan son insana kadar biitiin insanlarin yiiziinii digerlerinden farkli olarak resmeden ressam
kimdir diye sorar. Bu sorgulamanin akil gibi essiz bir nimete sahip insanlar tarafindan yapilmasi ve

cevabinin aranmasi sahip oldugu aklin geregidir:
Yén yoén sarilmisim ne yana baksam
Sarilan olur da saran olmaz mi?
Kim bu yiizii cizen sanatkar ressam
Gec¢ip de aynaya soran olmaz mi?  (Cile, 24)

Necip Fazil, yukandaki misralarda “ben kimim” ve ayna karsisina gecip “kim bu yuzu cizen
sanatkar ressam” gibi sorgulamalardan baska, parcasi oldugu makro alemdeki “ses, renk ve
hacimlerin” i¢c ice muhtesem bir diizen icinde nasil ve kim tarafindan kuruldugunu; bahar
mevsiminde yuvalarindan ¢ikip dusunen insani hayrete sevk eden ve sayisiz denecek kadar cok
karincalarin nasil, nicin ve kim tarafindan var edildigini de asagidaki beytinde sorar, sorgular. Bu

sorgulamalarda malumun ilam1 acikca kendini hissettirse de diisiinen her insandan beklenen budur:
Fikret nasil kurulmus, ic ice bu iklimler?

Nasil kaynastirilmis, sesler, renkler, hacimler? (Cile, 37)

Cocukta ucurtmayla gége cikmaya gayret;
Karincaya gz atsa “nicin, nasil” ve hayret... (Cile, 74)

Varlik hiyerarsisinin zirvesinde insan vardir. insan bu alemde ne zamandan beri ve nicin vardir
gibi insan1 meraka sevk eden sorulara felsefi antropoloji ve semavi dinler cevaplar vermislerdir.
insam gecmisi, gelecegi, medei, mensei, ruhu, hissiyati ve latifeleri ile en kusatic1 bilgileri bize son
semavi kitap Kur’an vermektedir. Kur’an’da bildirildigi sekliyle insan, ahsen-i takvimde, miikerrem
ve halife olarak yaratilmistir. islam tasavvufunda insan yaratici kudrete ayna olmanin yaninda su
bliyiik alemin kiciik bir nlimGnesidir, misal-i musaggandir. Sairin ifadesine yansiyan sekliyle kainati
siizen bir mercektir. iste boyle bir hususiyete sahip olan insan her yoniiyle sorgulanmaya deger

miustesna bir varliktir:
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Hic kalmadi soran: Ne var insanda?

Ben duvarda ezik bir bocek miyim?

Yoksa piril piril tek damla kanda,

Kainati siizen bir mercek miyim?  (Cile, 276)

Akil mahluktur ve mahduttur. Nabi’nin’nin “Akil kitab-1 akli halleylemekte gafil / Keyfiyyet-i
clinGinu divaneler de bilmez” (Bilkan, 2011: 702) misraina yansiyan sekliyle akil, aklin miilkemmel
boyutuyla ne oldugunu ve sinirlarin1 kavramakta aciz ve yetersizdir. Nitekim sair, “Varlik nicin,
yokluk nasil, yasamak ne, topyekdn” seklinde nicin, nasil, ne seklinde pes pese siraladig
sorgulamalar karsinda aklin aczini itiraf sadedinde akli yele salivermenin disinda bir yol bulamaz.

Bu sorgulamalar akli yaraticisina ulastiran vesileler olmasi bakimindan onemlidir:
Varlik nicin, yokluk nasil, yasamak ne, topyekin
Akli yele saliverip cildirmadan gecilmez.  (Cile, 134)

Yok olma endisesi insan1 derinden sarsan bir durumdur ve insan bu tatli hayatin son bulmasini
asla istememektedir. Cocukluk déneminde hayat toz pembe bir riiya gibi iken, yaslilik ve yasliliga
bagl hastaliklar 6limi hatira getirdikce yok olma endisesi insan1 sarsmaktadir. Necip Fazil, kendi
sahsinda tim insanlig1 ilgilendiren bu endiseyi sanat zemininde “ilk disiince beni yokluk 1sird1”

diyerek ifade eder. Fakat sairin bu endisesi var olma gercekligiyle izale olur:
Cocukken haftalar bana asirdi;
Derken saat oldu, derken saniye...
Ilk diistince, beni yokluk 1sirdi:
Sonum yokluk olsa bu varlik niye?  (Cile, 310)

Varlik-yokluk med ceziri icinde adeta bocalayan sair, var olmakla yokluk endisesini izale eder

ve dunyada tek nese olarak var olmay1 gorur:

Tek nese bu diinyada, var olmanin sevinci

Ve tek ilim, varligin bilinmeden bilinci...  (Cile, 361)
Mutlak Hakikati Bulma

Necip Fazil, cektigi fikir sancis1 ve miitemadi sorgulamalar neticesinde aradigin1 bulmanin,

gayeye ulasmanin ve gercegi anlamanin rahatligi ve huzuru icinde hissiyatin soyle ifade eder:
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Anladim isi, sanat, Allah’t aramakmis;
Marifet bu, gerisi yalmz celik-comakmis... (Cile, 39)

Tanimak, bilmek anlamina gelen marifet, tasavvufi bir kavram olarak Allahin zat1 ve sifatlarn
hakkinda suphe goturmeyecek bir bilgiye sahip olmak demektir. Sanat bu gayeye matuf olmalidir.
Bu ulvi gayeye hizmet etmeyen sanat cocukca bir heves icinde bir oyun, eglence ve nefsi tatminden
baska bir sey degildir.

Tum varlik fani olmasi yonuyle bir golgeden ibarettir. Sair, tum insanlarin ebedi var olma
hissiyatina Artik barinamam golge varlikta demek suretiyle adeta terciman olur. O, kainattaki
umumi ahengin nazimi olan Allah’1 bilmek, bu kesret aleminden tecerriid ile vahdet dairesinde

mutlak hakikat ve marifete ulasmak ister ki gercekte biiylik sanatkarlik budur:
Kacir beni dheng, al beni birlik!
Artik barinamam gélge varlikta.
Ver cliceye, onun olsun sairlik,
Simdi goziim, biyliik sanatkarlikta! (Cile, 20)

Fanilik sembolu olarak golge varlikta barinamam diyen saire gore gercek ve sonsuz hayat,
ebedi hayata bir perde olan bu fani hayattan sonra olacaktir. Fakat insan anlasilmaz bir sekilde
yaratilmis oldugunu unutarak varligi kendindenmis gibi koyu bir gaflet icinde yuvarlanabilmektedir.
Bu gafletle insan, adeta bir golgeden ibaret olan bu fani hayati, 6lim denen kaginilmaz sonu bildigi
halde, baki imis gibi serazat yasamaktadir. insanin goziinii perdeleyen gaflet perdesini aralamasi

halinde gercek ve daimi hayatin bu hayattan sonra olacagini sair acikca ifade eder:
Hayat perdenin arkasinda
Hayatin 6te yakasinda.
Su gaflet yiiki insana bak;
Kendinden varlik cakasinda. (Cile, 429)

insan ebedi var olmak istemektedir. insanligin en temel meselelerinden olan bu ebedi var
olma hissi ve arzusu tum kutsal kitaplarin ve dustnce tarihinin en temel konularindandir. Sayili
nimetler hayat as1 da olsa sayili olmasi sebebiyle bir sonu vardir. Bal kadar tatli da olsa bir gin

tukenecek olmasi sebebiyle ebedi olmak isteyen insanin hayat asim acilastirmaktadir:
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Sirtimda, tasinmaz yiki goklerin

Herkes kosar, ziplar, ben yiiriiyemem
Isterseniz hayat asini verin;

Sayili nimetler bal olsa yemem! (Cile, 23)

Akil ve kalp insanm diger varliklardan ayiran en temel vasiflardandir. Cektigi fikir sancis1 ve
sorgulamalarn Necip Fazil’1, mutlak gerceklige ulastirir. Basta kendi varligi olmak lizere tiim varlik
bir golgedir, onun veciz ifadesiyle Her sey bir golgecik o goruinmezden (Cile, 425). Yaratilan her sey
insana muteveccih olarak faaliyet halindedir. Dustunen akil bunu ac¢ikca idrak eder. Dusunen ve
sorgulayan akil adeta tim varligin nasil ve kim tarafindan emrine amade kilindigim1 aramak
durumundadir. Bitiin bu amade kilmalar insanin kendi giic ve iradesinin disinda gerceklestigine gére
bunu saglayan mutlak bir glic ve irade olmalidir. Her seyi insan icin yaratan bu giic ve irade insam

da kendisi icin yaratmistir:
Seni aramam i¢in beni uzaga attin!
Alemi benim, beni kendin icin yarattin! (Cile, 42)

Tasavvufi disiincede insan bir goniil varligidir. Allah kalp ile bilinir ve sevilir. Ayrica goniil,
beyt-i Rahman’dir, kasr-1 ilahi’dir, dyine-i Samet’tir, nazargah-1 ilahidir ve imanin mahallidir.
Yunus Emre’nin diliyle “Gonul Calap’in tahtidir ve Calap gonle bakmaktadir.” Boylesine yuce bir

gonulden beklenen yuceler yucesi Rabbe yonelmesidir ki zaten yaratilis gayesi de budur:
Rabbim, Rabbim, Yiice Rab, dlemlerin Rabbi, Sen!
Sana yonelsin diye icad eden kalbi, Sen!  (Cile, 233)

insan ve kainat Allah’in varlik delillerinin toplandig1 bir kitap gibidir. Bu kudret mucizesi

kitapta Allah ilim, irade, kudret, hikmet gibi vasiflariyla kendini acikca gostermektedir:
Allah’1m esyanin hicabindasin!
Sensin suda, kusta, telde ses veren
Nice hasret varsa giyabindasin;

Aynalarda sensin seni gosteren (Cile.33)

”

“Ben gizli bir hazineydim bilinmeyi istedim...” seklinde rivayet edilen ve ozellikle sofi
gelenekte kabul goren ifadeden hareketle varlik Allah’1 gosteren bir ayna olarak mutalaa edilir. Bir
mimari eser mahir mimarimin mimarlik dehasina ayna oldugu gibi, bastan basa tim varlik,
yaratilislarindaki intizam ve taklidi mumkun olmayan mikemmellikle Yaratici kudrete ayna

olmaktadir. Aynalar kabiliyet ve kapasite acisindan farkliik arz eder. insan ruh ve bedenin
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milkemmel imtizaci, akil, zeka, hissiyat, latifeler, kuvvalar, gibi donanim itibariyle varliklar

icerisinde en mukemmel aynadir.
Yollar ki, Allah’a cikar bendedir.  (Cile, 66)

Butun isimleri ve sifatlariyla mutlak ve her seyi muhit olan Allah’1, mahluk ve mahdut olan
insanin hakkiyla bilmesi miimkiin degildir. Varligi gayet acik olmakla beraber, mahiyetinin
bilinmezligi sebebiyle Allah i¢in mevclid-1 mechul tabiri kullanilir ki Necip Fazil bu hususu asagidaki

misralarinda soylece dile getirir:
Atomlarda ciimbts, donanma, senlik;
Ve cevre cevre nur, cevre cevre nur.
Ic ice mimari, ic ice benlik;
Bildim seni ey Rab, bilinmez meshur! (Cile, 20)

Allah her seyi yaratandir. Yarattig1 varliklarin hayatlarinin devami icin muhtac oldugu her
tirli donamim ve vesileyi yaratan da O’dur. Fitraten aciz olan insanin her ihtiyacinda yoneldigi ve
s1gind1g1 merci de O’dur. Yaratilan her insanin icinde ebediyet arzusu vardir ve bu duyguyu insan
ruhuna nakseden de O’dur. insan bedeninde gorme, isitme, tat alma, koklama, dokunma gibi zahiri
duyularin yaninda; sefkat, merhamet, cesaret, korku, endise, merak gibi hayatin saglikli bir sekilde
yasanmasi ve muhafazasi icin yaratici kudret tarafindan ruhuna takili manevi duygular da vardir.
Bir validenin rahminde sekillenip dinyaya goz acan her varlik anne merhametini derinden

hissetmistir. Tum validelerde bu merhameti yaratan da Rahman ve Rahim olan Allah’tir:
Garibe sensin Vatan
Nur yurdunu aratan
Sensin, sensin Yaratan
Rahmeti analarda... (Cile, 22)

Annelerde merhameti yaratan Allah oldugu gibi fezadaki milyarlarca 151k yili mesafeyi,
gokyuzunu dolduran kureleri yaratan da O’dur. Necip Fazil, Feza Pilotu baslikli siirinde bir
astronotun kiistahca “fezada Allah’1t gormedim” laf1 lizerine kaleme aldig1 siirinde simrli akli ve
ilmiyle her meseleyi cOzecegini sanan insan kiiciik bir akvaryumda olmakla beraber kendini
okyanusta sanan bir baliga benzetir. Koskoca evrende bir nokta kadar yer etmeyen; ciizi ilmiyle
kendini bile anlamaktan aciz insanin “Fezada Allah yok” iddiasi, magrur ilimdeki kabaligin ne aci

bir vahset oldugunun gostergesidir:
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Kavanozda kendini deryada sanan balik;
Ne aci vahset, magrur ilimdeki kabalik;
Fezdda Allah diye bir sey yok” iddiasi!!!  (Cile, 411)

Sonlu olan bir varligin sonsuz olani kavramasi, mutlak aciz bir varligin mutlak kudret sahibi
bir varlig1 idrak etmesi nasil mimkin olabilir? Siipheci aklin bocaladig1 ve cikmaza girdigi nokta
budur ve bu husus bardaga okyanusu sigdirmaya calisma cabasi gibi nafile bir seydir. Olur-olmaz,
varlik-yokluk her sey O’nun kuludur. Isik olmadiginda oniinli gormekten aciz bir varligin Allah’s

kamilen anlama cabasinda el tutuk dil burkuludur:
Iste stipheci akli catlatan korkunc nokta:
O ki sonsuz var, nasil aranir dipsiz yok’ta?
Olur ve olmaz her sey, yokluk da onun kulu;
Bu noktaya vardin mi, el tutuk, dil burkulu. (Cile, 309)

Necip Fazil fikren cektigi sancilar, insan, hayat, oliim, evren lizerine yaptig1 sorgulamalar
sonucunda biitiin isim ve sifatlariyla mutlak olan Allah’in inkar edilmez bir gercek oldugunu
manzumelerinde adeta haykirir. Varligin tesadiifen oldugu ve bir yaraticiyr inkar sadedinde alemin
hem basinin hem de sonun bir hic oldugu tezini ileri siirenlere iki hi¢ arasinda bu varligin nasil var

oldugunu sorar ki bu soziin bittigi yerdir:
Alemin kiifre gére hem basi hem sonu “hic” ...

“iki hic” arasinda varlik olur mu ki hic?..  (Cile, 358)
SONUC

Necip Fazil son asir Turk edebiyatinin en giiclu sairlerinden biridir. “Sairler Sultam” unvanina
sahiptir. Siirlerini topladig1 Cile adini verdigi linli eseri onun hayatinin manzum ifadesi gibidir. Edebi

turlerin bircok alaninda eserler telif etmis cok yonlu bir edip ve mutefekkirdir.

Unlii eseri Cile’den hareketle onun varolus muhasebesini, sorgulamalarini incelemeye calistik.
ilk genclik yillarindan itibaren cektigi fikir sancisi, sorgulama ve arayislan neticesinde Mutlak

Hakikati bulmus ve huzura ermistir.

Akil ve kalp insan1 diger varliklardan ayiran en temel vasiflardandir. Cektigi fikir sancisi ve
sorgulamalar Necip Fazil’1, mutlak gerceklige ulastirir. Basta kendi varligi olmak lizere tiim varlik
bir golgedir, onun veciz ifadesiyle Her sey bir golgecik o goriinmezden (Cile, 425). Yaratilan her sey
insana muteveccih olarak faaliyet halindedir. Dusunen akil bunu acikca idrak eder. Dusunen ve

sorgulayan akil adeta tim varligin nasil ve kim tarafindan emrine amade kilindigim aramak
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durumundadir. Biitiin bu amade kilmalar insanin kendi giic ve iradesinin disinda gerceklestigine gore
bunu saglayan mutlak bir giic ve irade olmalidir. Her seyi insan icin yaratan bu giic ve irade insani

da kendisi icin yaratmis olan Allah’tir.

Allah her seyi yaratandir. Yarattig1 varliklarin hayatlarinin devami icin muhtac oldugu her
turli donamim ve vesileyi yaratan da O’dur. Fitraten aciz olan insanin her ihtiyacinda yoneldigi ve
sigind1g1 merci de O’dur. Yaratilan her insanin icinde ebediyet arzusu vardir ve bu duyguyu insan
ruhuna nakseden de O’dur. insan bedeninde gérme, isitme, tat alma, koklama, dokunma gibi zahiri
duyularin yaninda; sefkat, merhamet, cesaret, korku, endise, merak gibi hayatin saglikli bir sekilde

yasanmasi ve muhafazasi icin ruhuna takili manevi duygulan da yaratan O’dur.

Necip Fazil hayat, oliim, insan, evren ve topyekin varlik lizerine yaptig1 fikri miilahazalar
neticesinde var olan her seyin tim esma ve sifatiyla mutlak olan bir Halik tarafindan yaratildigim

bunun inkar edilmez bir gerceklik oldugunu siir diliyle sanat sarmali icinde ifade eder.
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) KUR’AN’DA YARATMA KAVRAMI

Ku’ran-1 Kerim’de vyaratilis elbet insanin yaratilisi ile baslamaz. Ondan Once Semavat
(Galaksiler, yildizlar, gezegenler) ve Arz yaratilmis olmalidir. Ayni sekilde daglar, nehirler, denizler,
goller ve coller kadar, yemyesil ormanlar, baglar, bahceler de hayata gecirilmis olmalidir diye
dusunmekte bir sakinda yoktur. Bitkiler ve hayvanlarin da daha once yaratildiklan dusunulebilir. En
son yaratilan canli insan olsa gerektir. Kur’an yaratilisin bu devasa alemini bize birka¢c zamanla
ifade eder. Bu Kur’an ifadesiyle birkac giindiir. Arzin ve semavatin olmadigi bir demde iki giin, dort
giin, alt1 giin bize neyi anlatabilir? Allah katinda bir giin, bin giin olsa ne degisir, elli bin giin olsa

neleri ifade edebilir?

Simdi bu konulan ve alakali sualleri bir tarafa koyarak Kuranda insanin yaratilisina iliskin ilahi
mesajlan, ayetleri ve bununla ilgili ibareleri gozden gecirmeye calisalim.

Haleka

Haleka (&'3) kokii Kur'an-1 Kerimde 250 defadan fazla kullamlmistir. Hem fiil hem isim
sekilleriyle cokca gecer bu fiili yaratma manasini tasir.

Allah'in isimlerinden el-Halik, el-Hallak, Ahsenu'l-Halikin Kelimeleri de yaratan en iyi ve
milkemmel, en giizel yaratan anlamlarina gelir. Onun yaraticiigi goriilen goriilmeyen, bilinen

bilinmeyen, varlik namina ne varsa hepsine samildir.

Ragib, "Halk, gozle goriliir hey'et, sekil ve suretlere tahsis edildi. Huluk ise, basiretle idrak

edilir kuva ve seciyyelere tahsis edilmistir” der.’

Allah tanitmanin en bariz sekli olan Yaratici vasfi, Mekke devrinde Kur'an-1 Kerim'de genisce

yer almistir.

' Er-Ragib el-Isfehani, Mifredat Kur’dn Kavramlari Sozliigii. Terc. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, Yarin
Yayinlari, Istanbul 2015: (&%) mad.
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Bede'e ve Miistaklan

Bede'e (Ix) fiil kokii yaratmaya baslamak manasinda mazi siygasiyla Kur'an-1 Kerim'de 6 defa,
muzari sekliyle de yine 6 defa gecer. if’al babindan muzari sekliyle 3 defa yer almaktadir. Bede'e

ve miistaklarindan 13’ Kur'an'da yaratma manasiyla ilgili oldugu gozlemlenmektedir.

Bu baptaki ayet-i kerimelerde "goklerin ve yerin bedii" demek, ulvi ve siifli biitiin alemlerden
hicbiri yokken, ornek olacak, benzerlik ifade edecek kanun, asil, madde, sekil, misal denecek bir
sey yokken ilk evvel bunlari icat ve tekvin eden, her nev'in ilk ferdini, ilk 6rnegini var eden, yoktan
viicuda getiren ve boyle yoktan var etme adeti ve zatina mahsus fiili sifat1 olan ve bundan dolay:
esi benzeri bulunmak ve tasavvur edilmek ihtimali olmayan, O'nun varligi ve var etmesi olmadan bir
yogun viicuda gelmesi ve herhangi bir seyin varlikta kalmas1 imkam bulunmayan Yiice Yaratici

anlamindadir.

Hakiki tesir, sebeplilik, yaratma, icat ve ibda'dir. Yaratmak yok olan1 var etmektir. Kendini
bilen herkes bir zaman yok iken var oldugunu bilir. Yaratma mefhumunu biitiin vuzuhuyla anlamak,
ilk yaratmay1 ve sonunu idrak ile olur. Yani ilk yaratilisi, ilk modeli, ilk maddenin baslangicini
diisinmek, yaratmanin biitiin mahiyetini anlatacagi gibi, var olan bir seyin yok oldugunu gérmek de
tabiat safsatasindan kurtulmaya yeter. Ciinkii cansiz seyler soyle dursun, sebepler, amiller, hatta
akil sahipleri arasinda bile yaratmay1 ta basindan yapip sonra yok edecek hicbir fert ve cemaat
yoktur. Makineyi yapan sanatkar, makinenin icinde aranmaz, sebepler yaratici olamaz. Allah sade
dumandan toprak, topraktan tas, tastan bina yapar gibi, oluden diri, cansizdan cansiz yapmakla
kalmaz, hicbir hayat hucresi yokken sudan hayat yapmak, camurdan, topraktan ilk bitkiyi, ilk
hayvani, ilk insam ihdas edivermek gibi her biri -tabiat nokta-i nazarindan bakilinca- tabiat
kanununu degistiren ve yepyeni bir tabiata mebde teskil etmis bulunan ve dolayisiyla tabiatiistii bir
jcad-1 ibtidal oldugunda siipheye mahal olmayan asilmaz istifa mebde'lerinde vukua geldigi iizere
oluden diri yaratmanin ilk madde ve suretine, ilk miktar ve faaliyetine varincaya kadar biitlin
baslangiclarin1 yaratmaktan baslar. Yaratma Yaraticinin Zat ve sifatindan baska hic bir on sart ve
illete bagli degildir. ilk yarattigim, tekrar yaratir, sonuna ulastirir. iste Allah boyle, 6nceye de,

sonraya da hakimdir."
Fatara Fiili Ve Fatir ismi Serifi

Fiili koki olarak "f-t-r" (k%) maddesi Kur'an-i Kerim'de miistaklaryla birlikte 20 defa
gecmektedir. Fatara fiilinin her defasinda faili Allah'tir; meful ise gokler, Arz ve insanlardir. Bu

kokten olan sifat, isim ve fiil sekillerinin tamaminin Mekki ayetler olmasi cok dikkat cekicidir.

2 Elmalili Muljammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IV, 2715-2716. Veli Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim’de
Yaratma Kavrami, Insan Yayinlan: 21-23.
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Anlasildigina gore fatr da yaratma manasindadir. Ancak fatr'da "ilkin yaratmaya baslayan” manasi
vardir. Bu ibda'dan (yoktan var etme) sonraki ilk safha olmalidir [92]. =,Y¥s < seud) Ll jbaresi

Kur'an'da 6 defa gecer.?
Bera'e Fiili ve EI-Bari" ismi Celili

Bera'e (1») fiili "yaratmak" manasiyla Kur'an-1 Kerim’de 4 defa gecer. Bu kelimeye genel olarak
yaratmak manasi verilirse de, ondan farkli taraflan vardir. Buna gore el-Bari', mahlikat1 herhangi
bir numune olmaksizin ve emsalsiz bicimde halk eden demektir. Diger yaratilmislardan ayr olarak

canlilan yaratmaya o6zel bir manasi vardir. Canlilar disinda kullamlis1 azdir.

ibn Kayyim der ki: "el-Bari’ ismi sadece Yiice Allah icin kullanilir. Ciinkii O mahlikati yokken
yaratip icat edendir. Kulun kudreti buna erisemez. Onun, nihayet, giicliniin yettigi sey, Allah
Teala'nin yarattig1 ve icat ettigi seylerin bazi sifatlarinda tasarruftan ibarettir. Kudretini
gecemeyecek bir sekilde, bir halden diger bir hale degistirmedir.

“Ey insan! Nedir Kerim Rab’ina kars1 seni aldatan? O Rab ki seni yaratti, ardindan

dizgiinlestirdi ve (azalarim) denklestirdi ve diledigi surette seni sekil verdi.”*

Burada yaratmak Halik; duzglinlestirme ve denklestirme Bari; suret verme ise Musavvir

isimlerinin icraatidir" denebilir.

Su halde, bera'e ve el-Bari' kelimelerinde yaratmanin su ince farkliliklarim g6z oniinde
bulundurmak yerinde olur: canlilann yaratma; organlari, unsurlarn ahenkli, diizgiin ve mutenasip

yaratma; varliklari muhtelif heyetleriyle, birbirinden temyiz ve insa etme hususlandir.®
Felaka Fiili Ve Faliku'l-Habbi ne'n-Neva, Faliku’l-isbah ismi Serifleri

Felk (5%) bir seyi yarmak, birbirinden ayirmak manasinadir. Felak, iki tepe arasindaki cukura,
yariga da denir. Faliku'l-habbi ve'n-neva, taneleri ve cekirdekleri yaran, yaprak ¢ikarmak suretiyle
yaran demektir.® Allah Teald tohum ve cekirdekleri yer altinda ciirimekten, bozulmaktan korur,
onlan canlamp buyumeye hazirlar, sonra da inbat icin onlar acar. Tohumdan ekin, cekirdekten

agac cikarir. O'ndan baskast buna muktedir olamaz.” Allisi, Hasan, Katade ve Siiddinin su tefsirini

3 Veli Ulutiirk, Yaratma Kavrami, 26-28.
482/infitar 6,8.

5> Veli Ulutiirk, Yaratma Kavrami, 28-30.

6 Er-Ragib, Miifreddt, (%) mad.

7 Alisi, Rahu’l-Medni, VII, 280-281; XXIX, 351.
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nakleder: "Kuru taneleri yaran ve ondan bitkiyi ¢ikaran, hurma cekirdeklerini yarip ondan da hurma

agaclarim cikaran demektir."

Cekirdek yerin altinda bir alttan bir Ustten catlar, bir alttan bir Ustten iki filiz cikar, bunlardan
Ustteki, topragin Ustline cikarak agaci, alttaki yerin derinliklerine niifuz ederek sacagi meydana
getirir. Parmakla ezilecek kadar ince ve latif olan bu sacaklar, sert cuvaldizlarn, sivri bicaklarin
niifuz edemeyecegi derecede sert yerleri, bazen taslar, kayalan catlatir aralarina girer. Topraktan
hayati gidalarn emerek, agac govdesine verir. Bu Cenab1 Hakk'in 6liiden diri ¢ikarmasina ne giizel
bir temsildir.’ Yeryliziinde yiizbinlerce cesit ot, ekin, agac gibi nebatlar, ilahi bir ihya program

dahilinde, oldiikten sonra dirilmeyi tekrar edip duruyorlar.

Sayisin1 ancak Allah'in bilecegi cekirdeklere Kudretten manevi ve 6nemli cihazlar, Kaderden
de ince ve degerli program verilmistir. Ta ki toprak altinda calisip o dar alemden ciksin, genis olan
hava alemine girerek Yaraticisindan istidat diliyle bir agac olmasini dilesin, kendine layik bir
olgunluk bulsun. Eger o cekirdek kotii mizacindan dolayi kendisine verilen manevi cihazlar, toprak
altinda bazi zararli maddeleri celp etmeye har-carsa, o dar yerde kisa zamanda bozulur, ciiriir. Eger
o cekirdek, o manevi cihazlarim1 "Faliku'l-habbi ve'n-neva'nin tekvini emrine yapisip giizelce
kullanirsa, o dar alemden cikar, meyvali koca bir agac olmak suretiyle pek kiiciik clizi gercegi ve
manevi ruhu, blyiik bir killi hakikat seklini alir. Clinkii her tohum ve cekirdek, kendinden meydana

gelecek bilyiik ve faydali bitki veya agacin kiiciik bir fihristesi ve program sandukasidir. ™
Zerea Fiili

Zerea (gJ) fiili Allahin ibda ettigi seyi ortaya cikarmasidir. "Zerea' Allahu'l-halka”, Allah
mahlikatin sahislarina viicut verdi, demektir." Bu el-Bari' gibi, yaratmak demektir. Bir hadis-i
serifte: "Yarattigi, yaydigi ve can verdigi seylerin serrinden Allah'in tam olan kelimelerine siginirim"

mealinde bir dua vardir. Zer', zurriyetin yaratilmasina tahsis edilmistir.

"Gokleri ve yeri yoktan var edendir. Size kendinizden ciftler, hayvanlardan ciftler
yaratmistir. Bu (dlzen) icinde sizi Uretiyor. Zatina benzer hicbir sey yoktur. O isitendir,

gorendir.""?

Bu ayet-i kerimede cok dikkate deger noktalar vurgulanmaktadir. Cenab1 Hakk'in yoktan var

ediciligi; insanlardan, hayvanlardan esler yaratmasi; boyle bir ciftler nizam icerisinde canlilar

8 Alisi, Rahu’(-Medni, VII, 226-227.

% Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, I, 1986-1987.
10 Said Nursi, Sozler, s. 309'dan sadelestirilerek.
" Er-Ragib, Miifredat. (g.5) mad.

12 42 /S0ra 11.
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uUretip yaymasi. Kendisi tek oldugu halde yaratiklarini cift ¢ift yaratip Greme yoluyla ziirriyetler
meydana getirip cogaltarak yeryiziiniin her tarafina dagitmasi. Bu 6zelliklerin, mahl{klarin vasiflan
oldugu iyice sezdirildikten sonra, nimet olarak verildikleri ifade ediliyor. Tekrar tekit olarak, kendi
zatimin hicbir benzerinin bulunmadigr dile getiriliyor. Goriildiigli gibi, ne kadar mana insicami ve
iktizas1 varsa o kadar da lafiz alakasiyla bezenmis bir ilahi kelam numunesi! Bu ayet hem enfisi,
hem afaki delilleri bir arada tek ayette toplamis essiz bir beyan abidesidir. "Yeryiiziinde yarattig

e es

alan bir toplum icin ibret vardir."?
Ense'e Fiili

insa' (<L) fiili, "n-s-e™ kokiinden if'al babina nakledilmis mastar seklidir. Nese'e, dogmak,
olmak, zuhur edip meydana gelmek, insa, bir seyi ihdas etmek, yetistirmek, blylutmek demektir,
Bir seyi icat edip bilyiitmek, gelistirmektir. En cok da canlilar hakkinda kullanilir.™ "Ensee Allahu
halkahu "Allah yaratiklarini ilk olarak yaratti, yaratilislarini baslatt1” demektir.” Bu madde bireyin
ihdasi ve terbiyesi (bliyiitme, yetistirme, gelistirme) icin konulmustur.'® ibn Kayyim séyle der: "ins&'
fiilinin Allah'a itlaki fiilen vaki olmustur, ornekleri coktur. Fakat el-Munsi lafz1 varit olmamistir, insa’

fiili kula da sliru’ ve ibtida (baslama) itibariyle itlak edilebilir.

Kur'an-1 Kerim'de “insa’” fiilinin faili hep Allah'tir. Mefuller ise, bahceler, agaclar, insan, insan
zurriyeti ve nesilleri, cennet kadinlan, insanin organlari, hayvanlar [hayvanlardan da (cesit cesit
yaratti) kimi yik tasir, kiminin tiyiinden dosek yapilir)'” bulutlar, ilk ve ikinci yaratmadir (yani
diinya ve ahiret hayati).

Ce'ale Fiili

"Ce'ale" (J==) diger biitiin tabirlerden daha umumi bir lafizdir. "Fe'ale ve sane’a”dan ve diger
benzerlerinden daha geneldir. Ragib’in tespitine gore bu fiil Arapcada bes sekilde kullanilir:

1- Sara ve tafika gibi kullanilip siiri' ifade eder, miite'addi olmaz.

2- "Evcede” yerinde kullanilir, bir mef'lile miiteaddi olur; "karanliklar ve aydinligi yaratt1” gibi.

13 16/Nahl 13.

4 Er-Ragib, Miifredat. (L) mad.

15 ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, |, 165-166.

' Mecduddin el-Feyruzadabi, Basd'iru Zevi’t-Temyiz, Il, 164
7 6/En'am 42.
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3- Bir seyden bir seyi yapmak, ortaya koymak ve olusturmak; "Allah size kendi nefislerinizden

esler yaratt1” gibi.

4- Tasvir, yani bir seyi bir halden baska bir hale cevirmek: (O'dur ki size arz1 bir dosek haline

getirdi).

5- Hak veya batil bir sey ile baska seye hilkkmetmek: "Rahman‘in kullar1 olan melekleri disi

saydilar" gibi.™®

Bunlardan ikinci ve Ucuncu manalar, yaratma kavram ile ilgili olan manalardir. Ce'ale fiilinin
manasi, siyak, sibak ve mefullerinden anlasilacak kadar genistir. Kullara isnat edildigi zaman, aynm

kullanilista bile olsa, "yapmak, kilmak, eylemek, koymak, islemek” gibi manalar ifade eder.

“Ce'ale” fiili ve mistaklarn Kur'an-1 Kerimde cokca gecer. Tiimiiyle 345 civarindadir. Sayet
yanlis tespit etmemissek, bunlardan 165 civarindaki tasyir manasindadir. 40'tan fazla ayet-i kerime
de Allah'in yaratmasi anlaminda gecmektedir. Tasyir manasi icin tespit ettiklerimiz kullar igin
kullanilmakla birlikte daha cok Allah hakkinda kullanilanlardir. Bunlarin yaratma ile yakindan
alakasi vardir. Bunlara "yaratmayi ikinci derecede ifade eden tabirler” diyebiliriz. Geri kalanlar,
vermek, koymak, saymak, bulmak, hiukim ve tesmiye etmek gibi, bir kismi Allah icin, bir kism

kullar icin, bir kism1 da hem Allah ve hem de kullan icin zikredilen fiillerdir.
Savvara Fiili ve el-Musavvir ism-i Serifi

Savvara (us=), "s-v-r" kokiinden tasvir etmek, slretlendirmek, sekillendirmek, sekil vermek
demektir. Suretin iki manasi vardir. Biri mahsus ki, bunu avam, havas herkes hatta hayvanlar bile
anlar; diger makul olan sureti yalmz havas idrak eder. insana mahsus akil, goriis, ahlak gibi her

sahsin kendini temyiz eden vasiflandir. Her iki suret hakkinda da Allah buyuruyor:

"Sizi yarattik, sonra size sekil verdik.""’

"Sizi sekillendirdi, sekillerinizi giizel yapti.”?

Musavvir, Cenab1 Hakkin isimlerindendir. Mevcudatin hepsini sekillendiren, onlar terkip ve
tanzim eden demektir. Onlardan her birine 6zel bir suret, minferit bir hey'et verir. Bu suret ve
bicimler cok ve cesitli olmakla birlikte, varliklar bunlarla birbirlerinden aynlirlar. Suret de yuz

demektir.

'8 Er-Ragib, Miifreddt, (J~) mad.
197/Araf 11,
20 40/MU'min 64
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Allah buglinkii diinya niifusuyla halihazirda 7 milyar 924 milyon insan yaratmis, bunlari hem
insan olarak birbirine benzetmis, hem de onlara ayr1 ayr sahsiyetler, suretler vererek benzetmemis;
her birini digerinden ayirmistir. Bu kadar cesit, sadece insanlar icin soz konusu degildir; diger
mahlikat da aym sekildedir. Birbirine hem benzer, hem benzemez. Bunlar sadece maddi
suretlerdir. Ayni sekilde bir de bunca yaratilmisin manevi kabiliyet ve hususiyetlerini, karakterlerini
ayn ayn yarattigim distiniirsek, bunun ne bliyiik ilim, irade, kudret ve tekvin tecellisi oldugunu

anlar, (Gala oAl 4 &) demekten kendimizi alamayiz.
Sevva Fiili

Sewva (ss~) fiilinin mastan olan "tesviye", denklestirmek, diizeltmek demektir.?' Ragib,
"Hikiimde diizgiin, dogru yapmaktir, bir seyi tesviye etmek, onu diizeltmek, yiikseklik ve alcaklikta
beraber yapmak, ayni seviyede yapmaktir,” der. Allahin (@J\ﬁéfﬂ"s’i'sgi\) kavli, yaratilisin1 hikmetinin
gerektirdigi sekilde yapti, demektir. (&l5u ks (3) nefse takviyeci yaptigi kuvvetlere isaret eder.

Cunkd fiil faile nispet edildigi gibi, alete ve fiilin ihtiyac duydugu diger seylere de izafe edilir.
Bu fiil Kur'an-1 Kerim'de on dort defa gecmektedir.

Tesviye fiilinin tasvir fiili ile yakinligi oldugu anlasilmaktadir. Ciinki diizeltmek ilk yaratmadan
(halk) sonra olmaktadir. Diizeltmek, tanzim etmek, diizgiinlestirmek, seklini diizeltmek maniasina
da gelmektedir. Nitekim meallerde cogu defa bu mana tercih edilmistir. Bahsi gecen ayet-i
kerimelerden anlasilacag lizere insan ancak bu safhada ruh ufiiriilecek kivama gelmektedir. infitar
stiresindeki (285 2l s sia ol 8 (7) Slland &l 308 SEIL 5301 (6) a &0 S5 A5 L i) G G) Ayet-i kerimedeki?
(&xé) ibaresi tabir caizse, insana ince ayarini vermek, denklestirmek ve dengesini kurmak anlamim
hatirlatiyor. Buna gore el-Musavvir ismi serifinin tecellisiyle insan ve diger canlilar Onun elinde en

son seklini almis oluyorlar.
ihya Fiili ve Cenabi Allah'in “Muhyi'l-Mevta” ismi Serifi

ihya, hayat vermek, diriltmek, yasatmak, can vermek manasina gelir. Cenab-1 Hakk'in canlilari
yaratma icraatin ifade eder. Cenabi Allahn bu diinyada canlilar yaratmasi, bu fiilin bir tecellisi

oldugu gibi, esas hayat olan ahireti yaratmasi da bu fiilin bir tecellisi olacaktir. Allah'in 6lii topragi

2 ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XIX, 136; Murtada ez-Zebidi, Tdcu’l-Ards, X, 187.
22 82 /infitar 6-8.
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bitkilerle diriltmesi?® dliiden diri cikarmasi* 6ldiikten sonraki yeniden yaratmaya (ihya, ba's) birer

misaldir.?

ihya fiili Kur'an-1 Kerim'de 49 defa gecer. Bunlardan sadece iicli mecazen, diri birakmak
manasinda insanlara izafe edilir. Birisi de kalbi ihya edecek manevi hasletlere nispet edilir.? Geri
kalan kirk besinin faili hep Allahtir. Bu fiilin mefulleri de bitkiler, hayvanlar, insanlar ve olumden

sonraki hayattir.

Butlin canlilara hayat veren Allah'in elbette en mikemmel hayat ile muttasif olmasi gerekir.
Cenab1 Hakk'in el-Hayyu ve Muhyi'l-Mevta isimleri bunu ifade eder. Biitiin canlilarin hayatina 6lim

ariz oldugu halde, Cenab-1 Hak 6liimsiiz bir hayat sifati ile muttasiftir.

Muhyi'l-Mevta, "6liileri dirilten" manasinda Allah'in bir ismidir. iki Mekki ayette gecer? ilk

yaratilis1 baslatan, elbette tekrar onlar hayata iade edecektir.?®
Allah'in "Kiin" Emri ile Yaratmasi

"KUn" (cS) emri, kane fiilindendir. Kevn, hades demektir. Allah esyayi tekvin edendir. Onlar
yokluktan varlida cikarir. Tekvin, dnceki bir madde ile bir sey icat etmektir de denilmistir.?’ Ragib
der ki (Mufredat/k-v-n): "Bazi insanlar "Kvn" maddesini bir cevherin kentlinden baska bir seye
istihalesi hususunda kullanmislardir, yine bircok kelamcilar, bunu ibda (yoktan yaratma) manasinda

kullanirlar.”
Bu kelime Kur'an'da mefulsiiz, mutlak yaratma anlamiyla sekiz defa gecer.

D. Masson soyle der: "Yaratici s6z ebedidir, Oyleyse her zaman vardir. Yaratici aksiyon Allah
icin yeni bir is degildir. Kur'an vasitasiz bir sekilde yerde ve goklerde cereyan eden seyleri yaratici
fiile sokar. O halde yaratici fiilin varlik Uzerinde devam etmesi, belki de suirekli bir yaratma gibi
miilahaza edilir. Bitiin ezeliligi ve ebediligiyle Allah her seyi huzurunda gibi bilir. O'nun yaratici

aksiyonu atalette degildir, dyle olsaydi yaratma yokluga geri donecekti.”® Cenab1 Hak, tekvin

23 36/Yasin 33.

24 6/En'am 95.

25 16/Nahl 65.

26 8/Enfal 24.

27.30/R0m 50; 41/Fussilet 39.

28 85/Buriic 13; 41/Fussilet 39; 36/Yasin 79

29 Mecduddin el-Feyruzadabi, Basd'iru Zevi’t-Temyiz, IV, 393.

30 D. Masson, Le Coran et La Révélation Judeo-Chretienne, Paris, 1958. |, 118.
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sifatinin tecelli vasitasi olan yaratici kelimesi "kun” ile ezelden ebede yaratma icraatina devam

edecektir.’

1) NASLARDA iINSANIN TOPRAKTAN YARATILMASINDAN SOZ EDILMESI BIR MECAZ MIDIR YOKSA
BILIMSEL BIR GERGEK Mi?

Oz olarak Kur’an’da ilk insanin yaratilis merhalelerinin tafsilatli bir sekilde anlatildigi, diger
canlilarin yaratilis merhaleleri tafsilatli bir sekilde anlatilmadig1 gézlenmektedir. Bu ayetleri soyle
siralanabilir:

“Sizi camurdan yaratti...”*

“Gercekten biz insani kara camurdan olusmus kuru balciktan yarattik.”
“Insan stiziilmiis camurdan yarattik.”*

“Sizi topraktan yarattiktan sonra beser olarak yerytiziinde yayilmaniz da

O’nun ayetlerindendir.”*

“Onlar1 yapiskan bir camurdan yarattik.

“insani kiremit gibi sertlesmis balciktan yaratti.”

Bu ayetlerde insanin yaratilis safhalan ozlu bicimde ifade edilmektedir.

Buna gore insanmin yaratilis1 toprakla baslams, camur, suzulmis camur gibi merhalelerden
gecmis, sonra kiremit gibi sert bir yapiya kavusmustur. Bu merhalelerde anlatilanin ilk insanin
yaratilist oldugu aciktir. Nitekim bu nevi ayetlerin bazilarinin devaminda bu yaratilistan sonra
meleklerin Hz. Adem’e secde etmeye davet edilmelerinin zikredilmesi de bu kanaati
pekistirmektedir. ilk ayette insanin topraktan yaratildigi ifade edildikten sonra yeryiiziinde
yayildiginin belirtilmesi, yeryiiziiniin muhtelif bolgelerine yayilmis cesitli irklarin topraktan

yaratilmis olan Adem’in soyundan geldigine isaret edilmis olabilir. Zira bir hadiste Hz. Adem’in

31 Veli Uluturk, Yaratma Kavrami, 49-51.
326/En’am 2

33 15/Hicr 26.

34 23/Mi’mindn 12.

35 30/Rtm 20.

3 37/Saffat 11.

37 55/Rahman 14.
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yeryliziiniin cesitli bolgelerden alinan birer kabza topraktan yaratildigi, bundan dolay:

Ademogullarinin cesitli renklerde oldugu ifade edilmektedir.*

isin hakikati lizerinde disiiniince sair insanlarin da mense itibariyle toprak olduklar fark
edilebilir. Zira insan genelde bitki ve hayvanlardan gida alir. Etini yedigi hayvanlar da bitkiler
vasitasiyla beslenir. Bitkiler ise gidalarini topraktan alir. Bu acidan bakildiginda Arz lizerindeki diger
canlilar gibi insanlar da dogrudan olmasa da dolayli olarak topraktan yaratilmaktadir. insamn
yaratilisi anlatilirken sadece toprak degil, camur, siiziilmiis camur, yapiskan camur, sertlesmis
camur ifadelerinden de bahsedilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerde ilk insan olarak yaratilan Hz.
Adem’in topraktan nasil yaratildigimn ayrintii bir sekilde anlatildigi aciktir. Ustelik Kutsal
Kitaplarda bu konuya iliskin anlatilanlar bir de sahih pek cok rivayet de bu durumu
desteklemektedir.

“O, yarattig1 her seyi en glizel yapan ve insani yaratmaya (stizme ve 06zlii) bir camurdan

(maddi bir hamurdan ve mayadan) baslayandir.”

“Gokleri yedi kat halinde yaratan O’dur. Rahman’in yaratmasinda bir diizensizlik bulamazsin.
Goziini bir cevir bak, bir catlak gorebiliyor musun? Bir aksaklik bulmak icin goziinii tekrar tekrar
cevir bak; ama g6z umdugunu bulamayip bitkin ve yorgun diisecektir”40 gibi ayetlerde kainattaki

varliklarin ve canlilarin en mikemmel bir surette yaratildigi, kusursuz olduklar bildirilmektedir.

Kur’an’in buna benzer zahir ve sarih beyanlarn evrim teorisi aleyhine acik birer delil
sayilmalidir. Cunku bu teoriye gore canlilarin organlan yavas yavas gelismis ve zamanla cevreye
ayak uydurmustur. Giicliler ayakta kalmis, zayiflar yok olup gitmistir. Dogal seleksiyon geregi bu
yasa daima islemektedir. Buna gore milkkemmel bir canli yoktur siirekli degisen ve gelisen canlilar
vardir. Halbuki hakikatte her varlik ve canli mikemmeldir. ilkel, basit zannedilen canlilar dahi

mukemmel ve kusursuzdur.

Nitekim “Ol& G 331 (Y1 3 G387 yani var olandan daha milkemmeli imkén dairesinde yoktur.”
Gercek manada disiinildigiinde insanin hicbir varlik icin “soyle olsaydi1 daha iyi ve giizel olurdu”
diyemeyecegi tebeyyiin eder. Aslinda kusurlu veya noksan gordiigii sey hakikatte kendi bakis

acisindadir.

38 Bkz. Muslim, Sahih, 1l, 261; Eb( Davud, Siinen, 4693; Tirmizi, Siinen, IV, 67-68; Ahmed, Miisned, 1V, 400.
39 32/Secde 7.
40 67 /Mulk 3-4.
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i) KUR’AN AYETLERI ISIGIYLA BAKILDIGINDA iNSANIN YARATILISINDA HERHANGI BiR EVRIM ISARETI
VAR MIDIR?

Bu konuda oteden beri Hint alt kitasinda ve kimi Dogu milletlerinde ileri siiriilen goriisler
vardir. Fars, Babil, Misir, Mezopotamya kulturlerinde buna iliskin baz1 yaklasimlara rastlanmaktadir.
islam diinyasinda ibn-i Arabi, Celaleddin-i Rumi, Erzurumlu ibrahim Hakki ve Muhammed ikbal gibi
kimi duslinlir ve sairlere gore insanin tarihte kendine mahsus bir evrim gecirdigi kimi giinimiiz
yazarlan tarafinda ileri sirilmekte ve hatta iddia edilmektedir.*' Ne ki bu tiir eski-yeni iddialar

saglikli bir temel ve tutarli bir mantiktan yoksundur.

Eskilerin bu tiir goriis ve yaklasimlan tahavvulat-1 zerrat ile alakalidir ve bir ilahi yasaya isaret
etmektedir. Bunun da elementlerin hal degistirmesi oldugu acikca ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.
Yani elementler kendi varlik diinyalarinda cansiz varliklardan bitkilere, bitkilerden hayvanlara, bitki
ve hayvanlardan insanlara gecerek onlarin biinyesine yerlesmekte ve orada istihale yoluyla degisip
onlarin yapilarinda kendilerine yer bulmakta ve bu sayede onlara donusmektedirler. Yani burada
onlarin anlatmak istedigi sey, elementler yoluyla birbirine baglanmis varliklari tasniften,
simiflandirmadan, mertebeler halinde gruplandirmaktan ibarettir. Clinku o gunku biyoloji ve fizik
bilgileri 1s181nda varliklar cemadat, nebatat, hayvanat ve insanlar seklinde siniflandirilmistir. Bu
arada baz varliklarin iki ayn ture yakin olduklarina isaret edilmistir. Bu minvalde mantarlar
cansizlarla bitkiler arasina, hurma agaci da bitkilerle hayvanlar; nasnas veya maymun da

hayvanlarla insanlar arasina yerlestirilmistir.

O glin mesele onlara oyle gortinmiistiir. Halbuki mantarlarin bitki oldugunda siiphe olmadigi
gibi hurma agacinmin bitki oldugunda herhangi bir kusku yoktur. Hatta giiniimiiz bilgi ve bulgularina
bakildiginda hurma agacindan daha ilgin¢ ozellikler tasiyan pek cok bitki vardir. Mesela etobur
bitkiler sinek, bocek, kurbaga gibi hayvanlar avlayabilmeleri nedeniyle hurma agacindan daha ¢ok

hayvan ozelligi gosterirler. Ne ki, bu durum onlan bitki olmaktan cikarmaz.

Nasnas veya maymun konusu ise, bugiin yeryiiziinde insan-maymun arasi bir varlik olmadigi,
insanlarla maymunlarin birbirlerinden kesin cizgilerle ayrildiklan, ustelik insanlarin maymunlardan
ruh, akil, vicdan ve duygular gibi bircok yonlerden cok farkli olduklan bilimsel arastirmalar, belge
ve bulgularla ortaya konmus durumdadir. Yani sira insanlarin maddi ve manevi acidan, beden ve
azalan bakimindan, ruh ve ic dinyalan acisindan da cok farkli olduklarn olgusu artik izahtan

varestedir.

41 Bu tiir iddialara iliskin beyan ve iddialar icin bkz. Ahmed Baki, “Marifetname’de Evrim Aciklamas1”;
Ozer Ozankaya, “insanin da Evrim Uriinii Oldugunu Darwin’den Once Erzurumlu ibrahim Hakki Yazmist1”;
Kerem Doksat: Evrim tezini Marifetname adli eserinde ozetlemistir; Ahmet F. Yiiksel, “ibrahim Hakki
Erzurumi, Mevlana, ikbal ve Evrim Teorisi”; ismail Yakit, “Erzurumlu ibrahim Hakki’nin Evrimle ilgili
Goruslerinin Analizi”. Tiirk islam Diisiince Tarihinde Erzurum Sempozyumu, Erzurum, 2007; 11, 179-189.
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IV) BILIMSEL YAKLASIMLAR VE iNSANIN YARATILIS SERUVENI

Hayatin ne zaman basladig1 ve insanin ne zaman ortaya ciktigi konusunda Din ve Bilim
acisindan kimi farkli yaklasimlar oldugu 6zellikle son asirlarda giin yiiziine ¢cikmis ve bircok lilke ve
millet nezdinde asirlardir giindemde kalabilmistir. Her nedense kabul goren bir yaklasima gore bu
yaratilis ve evrim seklinde formiile edilmis goriisler temel iki yaklasim etrafinda yogunlasmaktadir.
Bunlarin birincisi yaratilistir ve bu goériis daha cok dinler ve inanclar penceresinden varliga, hayata
ve insana bakan cevrelerle, degisim, gelisim veya evrim fikri ise ne hikmetse bilimle
iliskilendirilmektedir. Her iki goriis sahipleri hayatin siirdiirebilmesi icin evrende canliligi
destekleyen sartlardan her birinin mutlaka olmasi lazim geldigi ve bunlarin belli bir etkilesim icinde
olmas1 gerektigidir. Ozetle yaratilis diisiincesine mensup cevrelerce kabul edilen goriise gore
evrenin 0zli olan madde, suursuz oldugundan ne kendi basit varliginin ne de baska karmasik
varliklarin kaynagi olabilir. Bu nedenle kainat, ancak belli bir amac ve plan dogrultusunda hareket
eden bir zat tarafindan tek seferde tasarlanmasi durumunda var olabilir ve mevcut formuna
ulasabilir. Yani sira, evrim dusunesine yaslanan cevrelere gore ise madde, tumuyle rastlant1 veya
tesadiiflere bagli olarak isleyen mekanik bir siirecin sonucunda ortaya cikmis ve bu sekilde mevcut
formuna kavusmustur. Bu disiince veya yaklasimlan birbirinden farkli kilan, mevcut formun hangi
yontemle meydana geldiginde diigiimlenmektedir. islam veya Miisliiman diisiincesinin varolus teorisi
acisindan miihim olan, Allah ile Kainat arasinda yaratan ile yaratilan arasindaki kacinilmaz iliskinin
kabul edilmesidir. Bu da varligin, hayat ve insanin varligini kimi rastlantilara ve milyarda bir
ihtimalin bile cok zayif goriildiigii bu ahenkli nizam tesadiife birakmaktan farkli bir disiince hatta
inanctir. Burada sopayi ortadan tutan ve tabir caizse ne sis ne kebap yansin dercesine “hem yaratilis
hem de evrim mimkiindiir hatta yaratiisin baska sekillerde olmasi da ihtimal dahilindedir”
sonucuna ¢ikmaya calisan kimi kurnazliklara yaslanmaya gerek yoktur. Zira bu tur bir yaklasim kisi
kacinilmaz olarak su dializme dislirecektir: “Varligin nicin ve kim tarafindan yaratildigi sorularini
cevaplama felsefe ve dinin gorevidir. Onlar kendi isleriyle mesgul olmalidir. Yaratilisin nasil
oldugunu tespit etmek ise bilimin isi hatta gorevidir.” Bu batili hayat tarzinin getirdigi ve dayattig
bir yaklasimi cagnstirmaktadir. Zira Bat Uygarligi tarafindan telkin edilen bu tiir yaklasimlar
neticede Dini, Kitab1 ve ilahi Nizamm gérmezden gelmekte ve onlar yokmus gibi hayati, egitimi,
sagligi, hukuk ve siyaseti dini deger ve normlardan arindinlmis akil ve duygulariyla dizayn

etmektedir. Bu ise dini butun biri icin kabul edilemez.

Sayet bilim kendi hududunda ve sahasinda dursa, kendi yolunda ilerlese, dogru bir istikamet
elde edebilse kendisini ilahi Mesajlardan, manevi Nizamdan miistagni hissetmez. Onlardan yol
isaretleri ve hayati dusturlar alir. Zira akil ve izan sahibi hi¢cbir bir bilim adami kendisine Yaraticis

tarafindan yol gosterilmesinden rahatsiz olmaz. Aksine buna son derece mutlu olur.
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SONUC

Sonuc olarak: Kuran ayetlerinde evrimi destekleyen herhangi bir ifade olmadigi, aksine baz
ayetlerin tiirlerin mustakil olarak yaratildigina isaret ettigi, ilk insan olan Hz. Adem’in topraktan
yaratildig1 hususunun ise, sarih ifadelerle belirtildigi soylenebilir. Bu konuda aykir gorisler ileri
siirenlerin ellerinde ispatlanmis ve saglamasi yapilmis herhangi bir delil yoktur. Buna ragmen delil
olarak ileri surdukleri seyler, kendi ispatlanmams ve esasli bir temele dayanmayan gorusleri

yonundeki tevil veya tahriflerden baska bir sey olmasa gerektir.

Burada insanin Yaratilis Seriivenine Kur’an-1 Kerim ne dlciide ve ne tiir bir siklikla degindigi,
bu konuda akli, vicdam ve fitrat1 doyurucu bilgiler verdigi gozlemlenmistir. Kur’an’in gercek
manada yegane miifessiri Rasulullah’in (sas) bu konudaki ilahi Mesajlar nasil okudugu, ne sekilde
anladig ve ne tir izahlar yaptig1 aciklik kazanmistir. Son bir bilgi kaynagi olarak bilimin ve bilimsel
tespitlerin insanin Yaratilis Seriiveni hakkinda ne tiir bir yaklasim icinde oldugu nazara verilmistir.
Oyle anlasiliyor ki, beseri bilimler ne kadar maziye gomiilirlerse o kadar karanlikta kaliyorlar.
Evrenin baslangic noktasini, yaratilis serencamini ve insanin bu evren icine ne zaman dahil oldugunu
kesin belge ve bulgularla ispata yeltenseler de, cogun, beyhude emek vermis oluyorlar. Gecmise
mazi diyebilmek ve gelecege daha hayirli, faydali, mesut, mireffeh istikbale yonelmek beseri

ilimlerin istikamet bulmasini saglayacaktir. Gecmise doniildiikce gerilemeye maruz kalacaktir.

Ozetle, insanligin tiim alanlardaki bilgi, birikim ve tecriibesi konusunda muvazene, itidal ve
dengeli durusunda garantorii mesabesindeki Kur’an-1 Kerim, Siinnet-i Seniyye ve Tabiat Bilimlerinin
dogru anlasildiklar, saglikli bicimde degerlendirildikleri ve evrendeki nizam, hayat ve insan
gerceklerinin onuruna yakisir bicimde yaklasildigi takdirde son derece uyumlu olduklart misahede
edilecektir. Kur’an, Stinnete minafi degildir. Stinnet de Kur’an’1 nakzetmez. Fen bilimleri diye tabir
edilen beseri ilimler de evren, hayat ve insan hakkinda Kur’an ve Siinnet tarafindan gercekten tespit
edilmis hicbir hakikate ters diismez. Gercek bilimin ortaya koydugu ve kesinlik kazanmis tespitler
de daima Kur’an ve Siinnetin gercekleriyle paralel hareket cizgisi izler; asla onlara ters diismez.
Hasili bu her (g istinat noktasi beraber birer sacayagi gibi tasidiklar gercege ve insanliga hizmet
ederler ve onu bas taci1 ederek onurlu, mesut, huzurlu bir hayata tasirlar. Onlarin ahenk ve uyumunu
fark etmeyen veya kendi aralarinda catistiran, celistiren yaklasimlar ise insam zerre kadar

ilerletmez aksine onu hem geriletir hem ona cok zarar verirler.
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Kainat ucu bucagi olmayan biiyiiklikkte bir mekan olmasina ragmen, ulasilabilir her bir
noktasina, her bir sistemi incelenebildiginde tiim kainatin bir disiplin ve diizenle idame ettirildigi
gozlenmektedir. Fizik, astronomi ve matematik bilimleri uzayin mahiyeti, gezegenlerin ic duzeni,
gezegenlerin yerlesimi ve birbirleriyle olan mesafeli iliskilerini anlamaya calismaktadir. Ozellikle
Bliyiik Patlama (Big Bang) evrenin baslangici olarak kabul edilmekte, canliligin ortaya ¢ikisinin ise
bu patlama ile gerceklestigi bilimsel olarak kabul gérmektedir.#> Bu kabul, teistik yaklasimda
Tasanim Delilinin alt baslig1 olan Hassas Ayar Delili olarak nitelendirilmektedir.> Bunun yani sira,
kimya ve biyoloji gibi yasam bilimleri ise bu kadinatin icinde yasamla bagdasan tiim sistemleri
anlamaya ve aciklamaya calismaktadir. Daha 6zelde ise molekuler biyoloji, makro-alem denilen
kainatin icindeki canli mikro-alemleri incelemeyi diistur edinmis bir bilim dalidir. Makro ve mikro-
alem birbirine oldukca benzemekte, birbiri icine gecmektedir. Hicre yapisi, basli basina bir
kainattir. Hiicrenin kendi kanunlar, i¢ diizeni, oto-kontrolii bulunmakta ve hic yorulmadan ya da
ertelemeden bu yapiy1 koruyan icsel bir sistemle yonetilmektedir. Ustelik insan gibi cok hiicreli
canlilarda, her bir hiicre ayn1 zamanda basina buyruk degil, diger hiicrelerle devamli iletisim halinde
ve belli bir organizasyon icinde varligim sirdirir. Oyle ki bu iletisimin bozulmasi, hiicrenin tek
basina kendisinin bozuk olmasi kadar ciddi klinik sonuclara yol acabilir. Dolayisiyla her bir hiicre
basli basina bir ayan temsil etmekte, hicre icinde birbirine kansmadan yurutiulen tuim

mekanizmalarsa hassas ayarla idame ettirilmektedir. Yani ayar icinde ayar bulunmaktadir.

42 Caner Taslaman, Big Bang ve Tanri (istanbul Yayinevi, 2018).

4 Hiseyin Sahin, “Tanr’mn Varligina Dair Modern Delillerden insanci ilke ve Hassas Ayar Delili”, Artuklu
Akademi 1/2 (2014), 57-81.
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Bugiin edindigimiz bulgular, canliiga ait tiim molekiillerin hiicre icinde oldukca hassas bir
sekilde calistigini gostermektedir. Bu calisma, hiicrede ve genlerde ince ayarla calisan bazi
mekanizmalar1 ve bu ince ayarlann diizen ve diizensizlik arasindaki c¢izgiyi nasil belirledigini

aciklamayr amaclamaktadir.
1. Hiicrenin Calisma Diizeni

Bir insan hucresi cekirdek basta olmak Uzere mitokondri, lizozom, peroksizom, endoplazmik
retikulum ve golgi gibi zarla cevrili organellere sahip oldugu gibi, ribozom gibi zarla cevrili olmayan
organellere de sahiptir. Bir hucre, aslinda bir insan vicudunun minyaturu gibi islev gorur. Cekirdek,
insan vicudunun hem kalbi hem beyni, lizozom ve peroksizom sindirim sistemi, mitokondri
metabolizma ve enerji sistemi, endoplazmik retikulum dolasim ve tasinim sistemi gibi islev gorur
(Sekil 1). Hucre zan ise hticreye giris ve ¢ikislarin kontroliiniin yani sira hicre icindeki ve disindaki
ortam arasindaki dengeyi saglar (Sekil 1). Ayrica hiicre sitoplazmasi hiicrenin seklini, hareketini ve
hiicre boliinmesi sirasinda organellerin yeni hiicrelere dagiiminm yonetir. Hiicre sitoplazmasinda
bulunan ribozomlar (serbest halde veya endoplazmik retikulum Uzerinde) cekirdek icindeki DNA
molekiilinin sifresini proteinlere doniistlirmekle gorevlidir (Sekil 1). Proteinler canliigin temel
molekiillerinden biridir. Hiicrede bunca organel, farkli isler yaparken, hicbiri bir digerinin isine dahil
olmaz (ancak birlikte bir ahenk icinde calisabilirler). Aksi halde bir karmasa bir kaos ortami hakim

olacaktir.
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Sekil 1. Bir insan hiicresinin genel yapisi



Hiicrede bir isin gerceklesmesi o isin amacina baglhidir. Bu isin gerceklesmesi icin verilen
kararda uc onemli faktor vardir. Bunlar pozisyon, zaman ve etkilesimdir. Bu faktorler ayn1 zamanda
genomun calisma prensibini de olusturmaktadir. Elbette ki, bu faktorler birbirinden bagimsiz
olmayip, birbiri icine girerek etki saglamaktadir. Bu faktorleri, tek baslarina ve birliktelikleri

acisindan irdeleyelim.
2, Pozisyon
2.1.Hiicrenin pozisyonu

Hiicrelerin biyolojik aktivitelerini onlarin hangi organda bulundugu degistirmektedir. Ornegin
viicutta insiilin hormonunun (proteininin) uretilmesi gerekiyorsa, bunu viicuttaki tiim hiicrelerde
degil de sadece pankreastaki (pankreasinda tamami degil) bir cesit hiicrede (beta hiicresi) bu
protein sentezlenerek tiim viicuda dagitilir. Dolayisiyla burada hiicrenin nerede oldugu (pozisyonu)
gorecegi/gordiigii fonksiyonla baglantiidir. insiilin geni tim hiicrelerde olmasina ragmen, bu gen
sadece pankreas organinin sadece bir hucre tipi olan beta hucrelerinde calistinlir. Aksi halde
vucuttaki tum hucreler insulin genini calistinnp bu hormonu uretseydi, vucutta aniden seker duserek
oliimle sonuclamirdi. Bunun disindaki bircok hormonda benzer sekilde iiretilir. insiilin ayn1 zamanda,
beslenmenin ardindan hizli bir sekilde ilgili hiicrede uretilmektedir. Butun hormonlarin Uretimi
benzer sekildedir. Hipofiz bezinden salgilanan hormonlarn kodlayan genler, sadece hipofiz bezinin
hiicrelerinde calistinlir. Bir diger ornek bagisiklik sistemini olusturan hiicreler iizerinden verilebilir.
Bagisiklik sisteminin hiicreleri viicuda yabanci olan molekiil ve/veya mikroorganizmalara karsi
antikor gelistirmekte ve antikorlar sayesinde yabanci iceriklere kars1 vicudu savunmaktadirlar.
Antikorlar protein yapida olup, birtakim genlerin ifadesiyle sentezlenir. Bu genler yine viicudun tum
hiicrelerinde olmasina ragmen sadece bagisiklik sistemine ait hiicrelerde calisir. insiilin ve
antikorlar gibi, sadece belli bir hiicrede uretilen proteinleri kodlayan genlere “doku-spesifik genler”
(tissue specific genes) denilmektedir. Ancak bazi genler tum hucrelerde calismak zorundadir. Bu
genlere ise “genel hizmet genleri” (housekeeping genes) denmektedir. Genel hizmet genleri,
istisnasiz biitiin hiicrelerde, hiicre tipine bagli olmaksizin iretilmektedir. Ciinkii bu genlerin islevi,

tum hucreler icin hayatidir.
2.2.Genlerin pozisyonu

Hucrelerin pozisyonu disinda genlerin calisma sekilleri de genomdaki pozisyonlar ile ilgilidir.
Yaklasik 2 metre boyunda olan bir DNA molekulunin gorinmez hicrenin daha da gorinmeyen
cekirdegi icine sigdirmak icin kromatin proteinleri ile paketlendigi (Bkz Sekil 1, Cekirdek DNA’s1)
ve bu paketlenme seklinin genlerin calismasim yonettigi bilinmektedir. Ornegin, paketlenmenin

daha gevsek oldugu yerlerde (okromatin bolgeleri) genler aktif olarak calismakta, protein ve
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kodlanmayan RNA Ureterek biyolojik gorevlerini yerine getirmektedir. Bunun tam tersi olarak
paketlenmenin daha siki oldugu yerlerde (heterokromatin bolgeleri) genler aktif olarak calismaz ve
biyolojik aktivitelere katilmazlar. Ancak bu sessiz genlerin de calismasi gereken durumlar

oldugunda, bulunduklar kromatin yapisinin gevsetilerek buna imkan saglandigi bilinmektedir.

Ayrica anne ve babadan birer kopya olarak aktarilan genlerin cogunda mevcut iki kopya birden
calisirken, bazi genlerin sadece anneden ya da sadece babadan gelen kopyalarn calismak zorundadir
(Sekil 2). Bu tarzda calisan genlere “damgalanmis genler” (imprinted genes) adi verilir.
Calismamasi gereken genin diger kopyasi metil grubu ile isaretlenir, bu mekanizmaya “genomik
damgalanma” (genomic imprinting) denir. “ Peki ilgili ebeveynden gelmeyen bir kopyanin
calismamasi gerektigini nasil biliyoruz? Ciinki aksi halde, ornegin A geninde anneden gelen kopyanin
calismasi gerekirken, yerine babadan gelen kopya calisirsa ya da B geninde babadan gelen kopyanin
calismasi gerekirken, yerine anneden gelen kopya calisirsa zeka geriliginden fiziksel kisitlamalara
kadar bircok noktada insan hayatin etkileyen ve tedavisi olmayan genetik hastaliklar ve kanser #
gibi farkli bircok hastalik ortaya ¢cikmaktadir (Sekil 2).

4 Thamban, Thushara vd. “Role of genomic imprinting in mammalian development”. Journal of Biosciences
2020 45:1 45/1 (20 Ocak 2020), 1-21. https://doi.org/10.1007/512038-019-9984-1

4 Lozano-Urefa, Anna vd. “Aberrations of Genomic Imprinting in Glioblastoma Formation”. Frontiers in
Oncology 0 (12 Mart 2021), 618. https://doi.org/10.3389/FONC.2021.630482
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Sekil 2. Genomik damgalanmanin normal ve anormal sureglerdekl isleyisi

Genleri, kendine has kilan iki temel boyut vardir: birincisi DNA dizilimleri, yani baz (A, T, C,
G) siralan (genetik ozelligi), ikincisi ise bu bazlar izerinde gerceklesen kimyasal modifikasyonlardir
(epigenetik 6zelligi). Bu kimyasal modifikasyonlar genlerin dizisini degistirmez ancak calisma seklini
degistirir. Bu modifikasyonlara “epigenetik modifikasyonlar” denilmektedir. Oyle ki bir hiicreden
boliinerek iki farkli birey olarak dogan tek yumurta ikizlerinin gen dizilimleri ayni olsa bile cogu
zaman epigenetik profilleri farklidir, bu farklibiklarda onlarin dis goruiniisi ve mizacina yansiyarak

aralarinda olusan farkli fenotibik 6zelliklerin temelini molekiler dizeyde aciklar.

Genlerde gozlenen en yaygin epigenetik modifikasyon sitozin (C) bazinin metil (- CH3) grubu
takilarak modifiye edilmesidir. Bu modifikasyonun genin hangi bolgesinde oldugu biyolojik sonucu
degistirir. Ornegin, bir genin promotor bélgesinde bulunan bir metilasyon, genin sessizlestirilmesine
neden olurken, gen bodisi (gene body) denilen bolgesinde yer alan kodlanan ekzon bolgelerinde
bulunursa genin calismasim (sonuc olarak protein veya kodlanmayan RNA Uretmesini) artirmaktadir
(Sekil 3).
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Sekil 3. Ornek bir genin basit yapisi ve sitozin modifikasyonlarinin gen boyunca olasi

pozisyonlari

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, bahsedilen metilasyon modifikasyonu sitozin bazinin
kimyasal yapisindaki 5. pozisyonuna metil grubunun (5meC) takilmasiyla gerceklesmektedir. Ancak,
metil grubunun 3. pozisyona takilmasiyla (3meC) genler icin bir epigenetik modifikasyon degil bir
DNA hasar gerceklesmekte ve DNA icin zararli olmaktadir “ (Sekil 4). Yani, bir kimyasal bilesigin
aynm kimyasal grup veya gruplar tarafindan degistirilmesi mimkiin olmakla birlikte, degisimi
saglayacak kimyasal grubun baglandigi pozisyon, soz konusu ana bilesigi fonksiyonel acidan pozitif

veya negatif olarak etkilemektedir.

NH, NH, NH
4 4 4
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Sitozin 5'-metilsitozin 3'-metilsitozin
(Modifiye edilmemis) (Epigenetik olarak modifiye) (Hatali olarak modifiye)

Sekil 4. Sitozin bazinin 3 farkli yapisi

Genlerde tamimlanan tek epigenetik modifikasyon metilasyon olmayip, metilasyondan sonra

ikinci siklikla gozlenen hidroksimetilasyon modifikasyonunun ise en cok beyin hiicrelerindeki DNA’da

4 Ppataillot-Meakin, Thomas vd. “3-methylcytosine in cancer: An underappreciated methyl lesion?”
Epigenomics 8/4 (01 Nisan 2016), 451-454. https://doi.org/10.2217/EPI.15.121
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oldugu ve embriyonik donemde beyin gelisimi icin cok 6nemli oldugu gosterilmistir¥’. Bu, baz
epigenetik modifikasyonlarin bazi hiicreler icin spesifik oldugunu ve o hiicrelere ait ozel

fonksiyonlarin yerine getirilmesine etkili oldugunu gostermektedir.
3. Etkilesim
3.1.Protein Yolaklan

Hucrelerde farkli bircok islevi olan proteinler, organizma icin temel molekullerdir. Proteinleri
ureten genlerdir. Her bir protein bir veya birden fazla gen tarafindan Uretilir. Proteinler birden
fazla gorevde yer alabilir. Genellikle bu gorevler hiicrede benzer amaclara hizmet eder. Ornegin
p53 geni, diger genlerin ifadesini yoneten bir p53 proteini iiretmektedir (Sekil 5). p53 geni
radyasyon ve UV gibi hiicresel stresin oldugu durumlarda aktif bir sekilde calisarak p53 proteininin
miktar artinlir. Hiicrenin strese verecegi cevaba gore, ornegin DNA’da bir hasar olusmussa hiicre
dongusunun durdurulmasinda islev goren, cesitli genler aktiflestirilerek bu genlerin proteinleri
hiicresel cevapta yerini alir (Sekil 5, en Ust-sag).  Eger DNA hasar1 tamir edilemeyecek diizeyde
ise veya DNA tamiri bir sekilde basarisiz olmussa hucre farkli proteinler tarafindan, hucrenin intiharn
olarak bilinen programlanmis hiicre oliimiine (apoptoz) dogru gotiriilir. Hiicrede bir sekilde p53
proteininin gorevi tamamlandiysa bu protein, MDM2 proteini tarafindan tutularak hicrede pasifize
edilir (Sekil 5, en alt-sag). P53 proteini gibi binlerce proteinin calismasi bu mantikla
gerceklesmektedir. Hiicrede yapilmasi gereken ise gore farkli proteinler diger proteinlerle
etkilesime girmektedir. Bu etkilesimlerin her birinin olusturdugu hiicresel cevaplara “yolak”
denmektedir. Yolaklar bir cesit sinyal iletimi mekanizmalaridir. Proteinler birbirleriyle etkilesime

gectigi gibi yolaklar da birbiriyle etkilesime gecmektedir.

47 Khare, Tarang vd. “5-hmC in the brain is abundant in synaptic genes and shows differences at the exon-
intron boundary”. Nature Structural & Molecular Biology 2012 19:10 19/10 (09 Eylul 2012), 1037-1043.
https://doi.org/10.1038/nsmb.2372

48 “KEGG PATHWAY Database”. Erisim 05 Agustos 2021. https://www.genome.jp/kegg/pathway.html
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p53 Sinyal Yolagi

Hedef Genler / Hiicrede verilen
Proteinler cevaplar
. b
Radyasyon
yasy e 14335 l\_*
uv - I~ e H'L:]credDﬁr:gUSUHEln
Bazi ilaclar e o CreHrmast
— i
““:f DNA hasar) -—» Gadddy |
Besin - -
etmezligi et . .
¥ g ~—# Hipoksi
Sicak/soduk - ——J_ _| -
soku ——* Nitrik Oksit |
- |
AN PILD |
Stres sinyalleri I
|
SCYLIEF |
& [ Ba | |
S [paaerH ok g1 [ w3 S Hicre Olam
[ ——+ Hucre Cluma
5 DA -
=3 |J/
T
i
Hiicre Disi Hiicre igi -
—— —— = Anjiyogenez ({damar clusumu) ve
metastazin (hioe gicl) engellenmesi
————- DNA tamiri ve hasann &nlenmesi
- — — @ IGF-1/mTCR yolaginin inhibisyenu
————- Ekozom arsol selresyon

—— ——- p520n inhibe edilmesi

04115 64020
(2 Kanehisa Laboratories

Sekil 5. P53 yolagi *°. P53 proteini hiicre dis1 sinyaller sonucunda farkli proteinlerle

etkileserek, farkli hiicresel kadere sebep olmaktadir.

3.2.Z1t fonksiyonlu proteinler

Bircok proteinin birden fazla fonksiyonu bulunmaktadir. Bu fonksiyonlar genellikle benzer
hiicresel islevler icindir. Ornegin yukarida ornegi verilen p53 proteini timor baskilayici bir
proteindir. Tumor baskilanmasi icin birden fazla yol vardir. Bunlardan bazilari, DNA hasarinm tamir
etmek, hicreyi olume gondermek veya hucrelerin baska bolgelere goc etmesini (metastazi)
engellemektir. Mekanizmalar farkli olsa da ama¢ aynidir. Ancak baz1 proteinlerin birbirinden zi1t
fonksiyonlar bulunmaktadir. Bunlardan biri Klotho proteinidir. Klotho proteini, yaslanma karsit1 bir
mekanizmada gorev almaktadir. Belirlenen bu ilk fonksiyonu, bu proteinin kozmetik ve estetik

sektorunde kullanmlabilir olmasina yol acmistir 3. Yaslanmaya karsi olan bir protein, hucrelerin

4 (“KEGG PATHWAY Database”)

%0 XH, Jin vd. “Expression Pattern and Role of Klotho in Human Hair Follicles”. Annals of dermatology 31/5
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yenilenmesi icin hiicre cogalmasini indiiklemekle gorevlidir. Ancak ilerleyen yillarda Klotho
proteininin, ozellikle ovaryum kanserinde timor baskilayici etkisi oldugu *' ve akciger kanserinde
de biiylimeyi durdurucu etkisi oldugu belirlenmistir. 2 Bu etkiyi, bir cesit bliyiime faktorii olan
instilin biiylime faktoriini inhibe ederek (islevini engelleyerek) gosterdigi diistinlilmektedir. > Timor
baskilayan bir protein yaslanma karsit1 bir aktivitenin zitti olarak hiicre boéluinmesinin
engellenmesinde gorev alir. Halbuki Klotho proteininin yaslanma karsit1 fonksiyonuyla paralel olarak

timore sebep oldugu da belirlenmistir.

Klotho proteini disinda bir diger 6rnek AGAP3 proteinidir. AGAP3 taban tabana zit iki farkl
aktiviteyi yonetebilen iki yonlu ilgin¢ bir proteindir. Bir yandan beynin aktivitesine yanit olarak
sinapslarin gliclendirilmesinde, yani beynin oOgrenmeyle ilgili kapasitesinin beslenmesinde,
fonksiyon gorirken; ote yandan beynin aktif bir doneminden sonra dinlenme modunda olmasini da
saglar. > AGAP3 proteininin beynin 6grenmeyle ilgili olan aktivitesini saglamak icin baska bir

proteine baglanabilmesi icin 6zel bir bolgesi bulunmaktadir.

Bu iki ornekten de gozlendigi gibi baz1 proteinler, hiicrenin kaderini zit yone dogru cevirebilme
kabiliyetindedir. Bu proteinlerin gosterdikleri zit etki kendi baslarina degil, baska baz1 proteinlere
baglanabilme ozellikleri gosterdikleri icin baglandiklar proteinlerle etkilesime girerek gosterdikleri
bir etkidir.

4, Zaman

insan viicudu, giines sistemine uyum saglamistir. Giin 1s1831nda uyaniklik devresi yasayan insan
giindelik hayatim gece saatlerinde uyku ve dinlenmeye ayirmistir. Tersi durumda yasayan ya da
yasamak zorunda olan insanlar olsa da insan viicudu icin en dogru uyku ve uyaniklik devresinin giines
sistemine paralel olan tarzi oldugu bilinmektedir. Viicudun bu uyumuna “sirkadyen ritim (saat)” ya
da “biyolojik saat” denmektedir. Biyolojik saat, giin 15181na gore bazi hormonlarin salgilanmasi ve
ayn1 zamanda farkli genlerin aktiflestirilmesiyle devam eden bir dongiidiir. Ornegin melatonin, gece
9’da salinmaya baslayan ve saat 7 civarinda salinmasi durdurulan bir “uyku hormonu” olarak da

bilinen bir hormondur. Hormonlar bir cesit protein yapida molekillerdir ve genler tarafindan

(2019), 511-517. https://doi.org/10.5021/AD.2019.31.5.511

Y, Yan vd. “Reduced Klotho expression contributes to poor survival rates in human patients with ovarian
cancer, and overexpression of Klotho inhibits the progression of ovarian cancer partly via the inhibition of
systemic inflammation in nude mice”. Molecular medicine reports 15/4 (01 Nisan 2017), 1777-1785.
https://doi.org/10.3892/MMR.2017.6172

52 Chen, Bo vd. “Klotho inhibits growth and promotes apoptosis in human lung cancer cell line A549”. Journal
of Experimental & Clinical Cancer Research : CR 29/1 (2010), 99. https://doi.org/10.1186/1756-9966-29-99
53 Chen vd. 2010

>4 Oku, Yuko - Huganir, Richard L. “Cellular/Molecular AGAP3 and Arfé Regulate Trafficking of AMPA Receptors
and Synaptic Plasticity”. https://doi.org/10.1523/JNEUROSCI.0341-13.2013
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uretilirler. Melatonin hormonun kansere karsi koruyucu 6zelligi bulunmaktadir. 3> Ancak Melatoninin
salgilanacagi saatlerde uykuda olmak yerine uyanik olmak bu hormonun salgisin1 azaltmakta ve

suregiden bu rutin sonucu bazi hastaliklara yatkinlik artmaktadir.

Sirkadiyen ritmi duzenleyen genler, temel olarak “guinduz” ve “gece calisan genler” olarak
iki gruba aynlabilir. Giin 1s191Inda aktif olarak calisan genlerin basinda BMAL ve CLOCK genleri
bulunmaktadir. Gece ise PER ve CRY genleri aktif olarak calisir. > Bu iki grup gen birbirinin negatif

dizenleyicisidir. Uyku bozukluklar bu ylizden “sirkadyen ritim hastaliklan” olarak bilinmektedir. >
SONUC

Biyoloji bilimi, fizik ve matematik gibi bilimsel kanunlar ve belli sabitleri olan bir bilim dal
degildir. Bunun sebebi her ne kadar canli organizmalarda bircok mekanizma ayn1 mantik iizerinde
olsa da canliligin gidisat1 tam olarak ongoriilememektedir. Bir diger sebebi ise molekiiler biyoloji
ve genetik biliminde henuz bilinenlerin bilinmeyenlere gore cok az olmasidir. Canlilik bir colse,

molekuler biyoloji ve genetik bilimi bu ¢olun bir avu¢ kumunu giinumuzde ancak anlayabilmektedir.

Fizik, matematik ve astronomi gibi bilimlerin evrenin ve canliigin baslangic1 ve idame
ettirilmesi lizerine vardigi kozmik bulgular insanla bagdastinlarak “insanci ilke” olarak
adlandinlmistir. Buna gore kainattaki duzen ve ayar, insandaki dizen ve ayarla uyusmakta, bu
uyusum “kozmik hassas ayar” olarak ifade edilmektedir. *® Bu calismada, fizik ve matematik
bilimlerinin disinda biyolojik sistemlerde de hassas ayarlarin olabilecegi bazi ornekler iizerinden

gosterilmeye calisilmistir.

Hassas ayar delili genel olarak dort alt grupta toplanmaktadir; 1) fizik yasalarinin hassas ayari,
2) fizik sabitelerinin hassas ayari, 3) evrenin baslangicindaki hassas ayarlar ve 4) kimyasal
elementlerin olusumunda hassas ayarlar.  Bu calismada bunlara ek olarak “molekiler biyolojik
sistemlerdeki hassas ayalar” baslig altinda bir alt grup énerilmektedir. Asikar olan insan hiicreleri
ve insan DNA’sinin kurallarinin ¢ok iyi planlanmis / ayarlanmis olmasidir. Ayrica hem farkli hiicresel
kaderler birbiri icine gecirilmis hem de her bir hucresel kaderin kendi icindeki duzeni belli

prensiplere gore diizenlenmistir. Daha genel bir ifadeyle, duzeni olusturan ayarlarin kendi iclerinde

5 Huang, Yongye vd. “Melatonin inhibiting the survival of human gastric cancer cells under ER stress involving
autophagy and Ras-Raf-MAPK signalling”. Journal of Cellular and Molecular Medicine 25/3 (01 Subat 2021),
1480-1492. https://doi.org/10.1111/JCMM. 16237

% Ye, Rui vd. “Biochemical Analysis of the Canonical Model for the Mammalian Circadian Clock *”. Journal of
Biological Chemistry 286/29 (22 Temmuz 2011), 25891-25902. https://doi.org/10.1074/JBC.M111.254680

57 Zee, Phyllis C. vd. “Circadian Rhythm Abnormalities”. Continuum : Lifelong Learning in Neurology 19/1
Sleep Disorders (Subat 2013), 132. https://doi.org/10.1212/01.CON.0000427209.21177.AA

58 Caner Taslaman, Evren’den Allah’a (istanbul: Etkilesim yayinlari, 2013).
% Robin Collins, “Evidence for fine-tuning: Robin Collins”, God and Design (Routledge, 2003), 193-214.
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ayrica hassas ayarlar bulunmakta, birbirinden farkli ayarlar birbirleriyle ahenk icinde bir sistem
olusturmaktadir. Biyolojik sistemlerde kurulmus olan bu diizenin sacayagim olusturan faktorler,

pozisyon, etkilesim ve zamandir.

Gozle gorilmesi zaten miimkiin olmayan hatta mikroskopta dahi géremedigimiz ama her biri
yaklasik 2 metre boyunda olan bir DNA molekiiliiniin bu kadar hassas bir denge ile insanoglu var
oldugundan beri gorevini aksatmamasinin kendiliginden veya rasgele olarak gerceklesme ihtimali,
teistik dislincenin tasarim delilinin varmis oldugu her seyi bilen, irade sahibi, kadir-i mutlak bir
Yaratic1 tarafindan bilingli ve planli sekilde yaratilmis olma ihtimalinden cok daha azdir. Bu derece
kompleks ve ayni zamanda diizen icinde goriinen bir hayat kor tesadiifler sonucunda kendiliginden
olusmus olabilir mi? Nitekim kainattaki hassas ayarlar Kur’an’in su yaklasimiyla ortismektedir:
“Sliphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara
varar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gbkytiziinden indirip kendisiyle
olmiis toprag dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her cesit canliyi yaymasinda, riizgarlari ve gokle yer
arasindaki emre amade bulutlar1 evirip cevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin deliller

vardir.” (Bakara Suresi 164. Ayet - Turkce Meali)
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insanlik tarihi boyunca insanlar hep bir anne-baba vasitasiyla diinyaya gelmistir. Ancak
genellemeler genelde yanlistir. Her genel hilkkmiin istisnalar1 da olabilmektedir. Nitekim su ayet
insanlarin yaratilisindaki istisnai duruma dikkat cekerek soyle bildirir:

“Dogrusu Allah katinda isa'min hali, Adem'in hali gibidir. Onu (Adem’i) bir topraktan

yaratti,”

Hz. isa’min Hz. Ademe benzetilmesi, kendisinin babasiz yaratilmasi cihetiyledir. Bunu
anlamakta zorlanip onu -hasa- “Allah’in oglu” olarak goren Hristiyanlara boyle bir misalle cevap
verilmistir. Yani baba olmadan yaratilmaktan -hasa- “Allah’in oglu” olmak gerekmez. Zira Hz.
Ademin durumu Hz isa’ya gore daha dikkat cekicidir. Ciinkii o, baba ve anne olmadan dogrudan

topraktan yaratilmistir.

iste yaratilista istisnai birer durumu olan Hz. Adem ve Hz. isa’nin durumlan bu sekilde
Kur'anda anlatilmistir. Ancak ilk kadin olarak yaratilan Hz. Havva’nin durumu net denilebilecek

sekilde Kur'anda ele alinmamistir.

Hz. Havva, ilk yaratilan kadindir, bu cihetle insanoglunun annesi durumundadir. Havva
Kuranda isim olarak gecmez. Ancak bazi ayetlerde ilk yaratilan Ademe es olarak yaratildigi
zikredilmektedir.®' Kur'an-1 Kerim ilk insan olan Hz. Ademi ise ismen de belirtir, yirmi bes defa

ondan bahseder.¢?

60 Al-i imran, 3/59.
61 Mesela bkz. Bakara 2/35, Araf 7/19, Taha 20/117

62 Mesela bkz. Bakara 2/31, 33, 34, 35, 37, Al-i imran 3/33, 59, 5/Maide 27, Araf 7/11, 19, 26, 27, 31, 35,
172, Isra 17/61, 70...
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Havva adi Tevrat’ta gecer. Bu isim Bati dillerine Eva / Eve seklinde gecmistir.
Tevrat’ta Hz. Havva’nin yaratilisiyla ilgili olarak soyle denilir:

“Rab Tanri Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, Rab Tanri onun kaburga
kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi. Adem’den aldigi kaburga kemidinden bir kadin
yaratarak onu Adem’e getirdi. Adem, ‘iste, bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden
alinmis ettir’ dedi. "Ona 'Kadin' denilecek, Clinkii o adamdan alindi. Bu nedenle adam anasini

babasim birakip karisina baglanacak ve ikisi tek beden olacak.”**

Hristiyan diinyas1 Tevrat’1 da ilahi kitap olarak kabul ederler, “Ahd-i Kadim” adiyla ondan
istifadeye calisirlar. Ustteki bu anlatim zamanla “Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden
varatilmasi yiiziinden erkeklerin bir kaburga kemidi eksiktir” inancina donusur. Bir kisim
distiniirler, Tevrat’ta gecen bu ifadeyi ilme aykirn bulduklarindan inkar cihetine gitmislerdir. Andrea
Vesalius (6. 1564) ve yolundan gidenler bu iddiay1 ciiriitiince, kilise ayaga kalkar. Vesalius, terk-i

dar ve diyara mecbur kalir.®
KUR'ANDA HZ. HAVVA’NIN YARATILISI

Yaratilisla ilgili Kur'anda pek cok ayet vardir. Bunlardan ikisinde soyle bildirilir:

“Ey insanlar! Rabbinize kars1 gelmekten sakinin. O, sizi bir nefisten yaratti ve ondan (o

tek nefisten) esini yaratti.”%

"0 (Allah) ki sizi bir nefisten yaratti. Onunla siikiinet bulsun diye esini de ondan (o nefisten)

meydana getirdi."’

Ayette gecen “nefs” kelimesi “ruh, bir seyin zat1” gibi anlamlara gelir.®

Ayetteki “nefs-i vahide: bir nefis”, insan mahiyeti olarak degerlendirilebilir. Ayetin metninde
Adem ve Havva gecmez. Ancak tefsir kitaplarinda genelde nefisten murat Hz. Adem, ona es kilinan

ise Hz. Havva olarak aciklamr.®

63 Tevrat, Tekvin, 3/20

%4 Tevrat, Tekvin, 2/22-23.

5 A. Adnan Adivar, Bilim ve Din, Remzi Kit. ist. 1980, s. 117.
66 Nisa, 4/1

7 A'raf, 7/189

¢ Ragib el-isfehani, Miifredat, “N-F-S” md.

¢ Ebu’l- Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani’l- Azim, Daru’l- Marife, Beyrut 1982, |, 448; Mahm{d b.
Omer Zemahseri, Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil, (Tefsiru’l- Kessaf) Darul- Marife, Beyrit, ts. |, 492;
Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb (Tefsiru Kebir), Daru ihyai't- Tiirasi'l-Arabi, IX, 161; Kadi Beydavi, Envaru't-
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Ayetteki "ondan" ifadesinden maksat, Hz. Adem olabilecegi gibi, onun yaratilmis oldugu asil
madde de olabilir. Yani Allah Hz. Ademi hangi asildan yaratmissa Hz. Havva’y1 da ona es olarak ayni

asildan yaratmistir. Nitekim bilyiik miifessir Fahreddin Razi her iki goriise de dikkat cekmektedir.”

Hz. Havva’nin mistakil bir varlik olarak yaratildigini1 sdylemek “nefs-i vahide” manasina zarar
vermez. Ciinkii Kur'an Hz. Ademin topraktan yaratildigin1 aciktan ifade eder. ilk yaratilan Adem’dir,
o insan nev’inin erkek versiyonudur. Havva da ona es olarak yaratilmistir, o da insan nev’inin disi

versiyonudur. Dolayisiyla her ikisinin de yaratilis1 “nefs-i vahide”dendir.

Fahreddin Razi, bu meselede soyle der: “Allah Ademi topraktan yaratmaya kadir olduguna
gdre, Havva’y1 da topraktan yaratmaya elbette kadirdir. Durum bdyle olunca onun Ademin kaburga

kemiklerinden birinden yaratilmasinda ne fayda vardir?””’

Ehl-i Beyt imamlarindan Ebu Cafer Muhammed Bakir’a Hz. Havva’min Hz. Adem’in kaburga
kemiginden yaratilmasi meselesi soruldugunda “Allah onu Adem’in kaburgasi disinda bir seyden
yaratmaktan aciz mi?” der. Ardindan da sunu rivayet olarak nazara verir: Allah bir avu¢ camur alip

o camuru kanstirir ve bu camurdan Adem’i yaratir, geriye kalan camurdan da Havva’yi yaratir.”

Usiil kitaplarinda nazara verildigi gibi “Kur’an’in bir kismi bir kisrmm tefsir eder.””® Kur'an,
bastan sona bir biitiindiir. Ayetin bir kismini alip diger kisminmi gérmezden gelmek insam yanlis
sonuclara gotiriir. Mesela su ayete bakalim:

“Kim burada (diinyada) &ma ise, o ahirette de 4&madir, hatta daha da saskin bir haldedir.””

Sadece bu ayeti bilen biri, su diinyada gozli gormeyen birinin diger alemde de gozi

gormeyecek zannedebilir. Halbuki bir baska ayette soyle denilmektedir:

“Kim Beni zikirden (anmaktan, hatirlamaktan) yiiz cevirirse, ona sikintili bir hayat vardir
ve Kiyamet Giinii onu kor olarak hasrederiz. ‘Ya Rabbi, beni nigin kor olarak hasrettin, halbuki
diinyada goriiyordum.’ der. Allah der: Evet Oyleydi. Sana ayetlerimiz geldi, fakat sen onlan

unuttun. Bugiin de ceza olarak unutulacaksin.””

Tenzil ve Esraru't- Te'vil, Daru'l- Kiitiibi'l- ilmiyye, Beyrut, 1988, 1,199; Muhammed Ali Sabuni, Safvetu't-
Tefasir, Ensar Yay. Ist. 1987, I, 258...

70 Razi, IX, 161; ayrica bkz. Muhammed Tahir ibn Asirr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t- Tunusiye, Tunus,
1984, IV, 215; Hayreddin Karaman vd. Kur'an Yolu, Ankara 2017, II,11

71 Razi, IX, 161

2 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Mizan, Daru’l- Kiitiibi’l- islamiye, 1385 h., IV, 156.
73 Subhi Salih, Mebahis fi Ulami'l-Kur’an, Daru'l-ilm, Beyrut, 1368 h. s. 299

™ isra, 17/72.

5 Taha, 20/124-126.
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Benzeri bir sekilde, bir kisim tartismali konularda bir ayetten veya bazi ayetlerden yola

cikarak hiikiim vermek dogru degildir, Kur'anin tamamina bakmak gerekir.

iste konumuzla ilgili bir baska ayette diger kadinlarin yaratiisi da aym uslupla anlatilmakta

ve soyle denilmektedir: “Kendileriyle siikinet bulmanmz i¢in nefislerinizden esler yaratmasi

O'nun ayetlerindendir.””

Keza su ayet da bu manay1 teyid eder:
»77

“Allah, size nefislerinizden esler var etti.

insamin esi, onun cinsindendir ama ondan yaratilmamistir. Kadin ve erkek bir cihetten

bakildiginda bir elmanin iki parcasi gibidir, birbirini tamamlar.
Oyle anlasiliyor ki Hz. Adem nasil yaratildiysa Hz. Havva da onun yaratildigi topraktan ona
mukabil bir es olarak yaratilmistir.

HADISLERDE HZ. HAVVA’NIN YARATILISI

Hazreti Peygamber bir hadislerinde soyle bildirir:
“Kadin ege kemiginden yaratildi. Diizeltmeye kalkarsaniz onu kirarsimz”’®

Pek cok islam alimi kadinin ege kemiginden yaratilmasin hakikat olarak anlamis, yani kadinin

yaratilis maddesini ege kemigi olarak kabul etmistir.”

Halbuki hadisin baska varyantlarinda “kadin ege kemigi gibidir”®® denilmesi meseleyi
halletmektedir. Yani bu bir tesbih olup, bununla kadinin farkli tabiatina dikkat cekilmistir. Bu ise,

narinlik ve kirilganlik yoniyle olabilir.®'
Kald ki ilgili metinlerde Hz. Havva’nin adi gecmemektedir.®

Hamdi Yazir‘a gore bu rivayet, erkekle kadinin arasindaki tabiat farkliligina ve kadinlarin
erkeklestirilmeye kalkisilmasi, onlan kirip atmak olduguna tembih ihtiva eden bir temsildir.®

Mesela, kadin fitraten zinete diiskiindiir. Bu gercegi géz ardi eden bir aile reisi, kendisine kiyas ile

76 Rlim, 30/21
77 Nahl 16/72. Bu konuda su ayetlere de bakilabilir: Sra 42/11, Zimer 39/6
78 Buhari, Nikah, 80, Rada, 62, Enbiya, 1; Miislim, Rada, 65; ibn Hanbel, V, 8; Tirmizi, Talak, 12.

7 Bkz. Yahya Arslan, “Kur’an Ayetleri Baglaminda insamin Elementer Yaratilisinin Degerlendirilmesi”.
Journal of Analytic Divinity, (Aralik/December 2022), s. 60.
80 Buhari, Nikah, 79; Miislim, Rada, 65; Tirmizi, Talak, 12; Darimi, Nikah, 45

8 Bkz. Hatice Kelpetin Arpagus, “Kur an Perspektifinden Yaratilis itibariyle Kadina Bakis,” Tarihten
Glnumize Kur'ana Yaklasimlar, 2009. Istanbul, s. 597

82 Bkz. Arpagus, s. 593
8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Il, 1272-1273
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hanimina muamele etse, onu kirmis olacaktir.
Diyanet isleri Baskanliginca hazirlatilan Kur'an Yolu tefsirinde su degerlendirme yapilir:

“Hadislere gore kadinlan erkeklere benzetmeye, tabii ozelliklerini yok etmeye kalkismak,
egimli yaratilmms kaburga kemigini diiz hale getirmeye ugrasmak gibidir. Kaburga ancak kavisli
oldugunda uygun, saglam ve kamildir, fonksiyonunu yerine getirir; diiz olsaydi akcigerin sekline
uymaz ve onu koruyamazdi. Su halde onu duzeltmeye calismak bozmaya ve kirmaya calismak

demektir.”8

Hadisteki ifadenin hakikat degil mecaz oldugunu nazara vererek meseleyi halletmek miimkiin
iken, “mevzudur” diyerek inkan cihetine gitmek veya bu hadisi nazara vererek “islamiyet kadim

tahkir etmistir” gibi bir iftirada bulunmak, hic de akl-1 selime yakisan bir durum degildir.%
ISLAM’I ANLAMADA UG BUYUK HATAMIZ

Bedilizzaman, islam’1 anlamada iic biiyiik yanlisimiza séyle dikkat ceker:
1-israiliyat1 dinin usdliine karstirmak.

2-Dini hikayelerden inanc hiikiimleri cikarmak.

3-Ayet ve hadislerdeki mecazi ifadeleri hakikat olarak gormek.

Bir kelamin hakikat mi yoksa mecaz m1 oldugu bazan cok net olmayabilir. Bazilarn hakikat
olarak goriirken bazilarnn da mecaz olarak degerlendirebilir. Hakikat, lafzin va’zedildigi anlamda,
mecaz ise bundan farkli bir sekilde kullanilmasidir. Mesela "Devletin eli" ifadesi bir mecaz olup,
devletin giic ve kudretini ifade eder. Bunu dogrudan bizim elimiz gibi anlamaya calismak,
belagatten nasipsizliktir. Bu tiir mecazlar, Kur’an ayetlerinde dikkat cekecek siklikta kullanilmistir.
Zira mecaz insanin ufkunu acar, derin manalan az bir lafizla anlatmaya yardimci olur. Mesela su

ayete bakalim:

84 Karaman vd. Kur'an Yolu, Ankara 2017, 11,11

8 Bu konuda su makalelere de bakilabilir: Ali Soylu, “Memliik Miifessiri Kurtubi’nin Yaratilis ve Irk
Kavramina Yaklasimi” Academic Platform Journal of Islamic Researches, 3-3, 332-343, 2019; Ziileyha Birinci,
“Nefs-i vahide” ifadesinden Hareketle Kadimin Yaratiisi Hakkinda Bir Degerlendirme, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1 47, Aralik 2014; Mustafa Tuncer, Kur’an-1 Kerim Isiginda

Kadinin itibarim Diisiiren Konularin Degerlendirilmesi, Trabzon ilahiyat Dergisi, 6/1 (Bahar 2019): 153-188.

8 Said Nursi, (Bediiizzaman), Muhakemat, Envar Nesriyat, ist. 2002, s. 9
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"Yahudiler, ‘Allah’in eli baglh’ dediler... Dogrusu Allah’in her iki eli aciktir, dilegi gibi

verir..."¥

Ayette gecen “Allah’in eli” ve “Allah’in iki eli” ifadeleri birer mecaz oldugu gibi, "Eli bagh”
ifadesi cimrilikten” ve "Eli a¢ik" ifadesi nimet ve kudretten kinaye olarak kullamilmis birer
mecazdir.®® Nitekim "Falanin eli aciktir” ifadesi gercekten onun elleri uzanmis, acilmis anlaminda

degildir. Hatta elleri kollar1 olmayan comert insanlar icin de "Eli acik" tabiri kullanilir.
iste kadinin kaburga kemiginden yaratilmasi rivayeti de hakikat veya mecaz olarak
degerlendirmeye acik goriilmektedir. Bu sebeple tarih boyu her iki yoniiyle de ele alanlar cikmistir.

KELAMDA MANA MERTEBELERI

Bir kelam degerlendirirken o kelamla ilgili farkli manalara ulasabiliriz. Bunlari birbirinden
ayirt etmek gerekir. Bedilizzaman bu meyanda hadislerin degerlendirmesinde su ¢ hilkme dikkat
ceker:

1-Bu, peygamberin kelamdir.

2-Bu kelamdan kastedilen mana ne ise, haktir ve dogrudur.

3-“Bu kelamdan murat budur, bu sadefte olan cevher budur, ben gésteriyorum.”®
Bunlan ana hatlanyla soyle ele alabiliriz:

1-Bu, peygamberin kelamidir.

Bu hiikiim, mitevatir bir rivayetin neticesidir. Hadis mitevatir derecede saglam bir rivayetle
gelmemisse o sOziin peygambere nisbeti daha zayif olur. Boyle bir durumda “Bu hadis degildir”

diyen kimse hadisin manasini degil, peygambere ait olmasin1 reddetmis demektir.
2-Bu kelamdan kastedilen mana ne ise, haktir ve dogrudur.

Peygamber sozii olduguna gore elbette dogrudur. Bu iki hiikimde ittifak etmek lazimdir.
Cunki tevatiirle nakledilen bir hadisi reddeden bile bile inkar etmis ve yalanlamis olur. Hadisten

murat olan manayi inkar eden adam dalalete gider, zulmete diser.
3-“Bu kelamdan murat budur, bu sadefte olan cevher budur, ben gosteriyorum.”

“Bu kelamdan murat budur” ifadesi, -keyfi olmamak ve bir delile dayanmak sartiyla- ictihadin

neticesidir. Miictehit olan biri baska mictehidin taklidine miikellef degildir. Bu {iciincii hiikiimde

87 Maide, 5/64
8 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XlI, 41-43; Kurtubi, el-Cami li Ahkami'l-Kur’an, VI, 154-155

8 Said Nursi, (Bediiizzaman), Muhakemat, Envar Nesriyat, ist. 2002, s. 48
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cok farkli degerlendirmeler ortaya cikar. Ayet ve hadislerin yorumunda gériilen “Falan bu konuda

soyle dedi. Filan da boyle dedi. Ayrica su da denildi” gibi ifadeler buna sahittir.

Dolayisiyla konumuzla ilgili olarak ele aldigimiz “kadinin kaburga kemiginden yaratilmasi”
meselesinde soyle diyebiliriz: Bu, peygamberin kelamidir. Bu kelamdan kastedilen mana ne ise,
haktir ve dogrudur. Bunun mecaz mi1 yoksa hakikat mi oldugu ise tartismalidir. Serdettigimiz deliller

muvacehesinde bunun mecazi bir anlam ifade ettigini tercih etmekteyiz.
SONUC

Din bir imtihandir. Oyle gériiliiyor ki dinin nasslarin1 dogru olarak anlamak da bu imtihamin bir
parcasidir. Nasslarin pek cogu genelde ekser muhataplar tarafindan ayni sekilde anlasilirken bazi
nasslar farkli sekilde de anlasilabilmektedir. Hz. Havva’nin yaratilis keyfiyetinin de bunlardan biri

oldugunu soyleyebiliriz.
Bu meselede baslica su noktalar dikkat cekmektedir:

-Kur'anda Hz. Adem’in yaratilis1 net olarak anlatilmis, ama Hz. Havva’nin yaratilis keyfiyeti

cok da net ifade edilmemistir.

-Kur'an insanlarin bir “nefs-i vahideden” yaratildigin1 anlatir. Bu nefsi vahideden de esi

yaratilmistir.
-Pek cok islam alimi “nefs-i vahide”yi Adem, esini de Havva olarak aciklar.

-Bu mana Tevratta dogrudan net ifadelerle anlatilan bir durumdur. Ancak Tevratin kismen

tahrife maruz kaldigi g6z ardi edilmemelidir.

-Kur'anin baska ayetlerinde insanin esinin onun nefsinden oldugunun ifade edilmesi, aslinda
“nefs-i vahideden” muradin ne oldugunu anlamamiza yardim etmektedir. Clinkl insanin esi maddesi
itibariyla ondan bir parca degildir. Bu durumda Havva da Ademden madde itibariyla bir parca

olmamalidir.

-Hazreti Peygamber kadinin ege kemiginden yaratildigini séyler. Ama ilgili hadiste Havva ismi
gecmemektedir ve bu hadisten mecazi bir mana kastedilmesi de mumkundur. Nitekim hadisin baska

varyantlarinda bu mana tesbih edatiyla nazara verilmektedir.

- Biitiin bunlarin sonucu olarak sunu soyleyebiliriz: Allah Hz. Ademi hangi asildan yaratmissa
Hz. Havva’yr da yine o asildan yaratmistir. Yani kadin ve erkek insan turinun birbirine mukabil ve

birbirini tamamlayan iki ferdidir.

Burada ulastigimz bu sonu¢ Hz. Havva’nin nasil yaratildigi hususunda delillere dayali bir

kanaattir, yoksa “mutlaka boyle olmustur” diyebilecek netlikte bilgilere sahip degiliz.

90



Bu sekilde farkli yorumlara acik olan meselelerin bir itikat konusu yapilmamasi gerekir. Hz.
Havva’nin Allah tarafindan yaratilmasi itikadin konusudur, ama nasil yaratildigi konusu ise,

ustte ayrintilariyla ele alindigi gibi- farkli yorumlara ve tevillere acgiktir.

Alimler ihtilafli konularda sozlerinin sonunda genelde su iki ayeti nazara verirler:

“De ki: Gergek ilim Allah katindadir.””

“De ki: Gayb1 ancak Allah bilir.”""

Bize de diisen bunlar soylemek ve gercekte nasil olmussa o sekliyle kabul ettigimizi ifade
etmektir.
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Bu konuyu incelemeye calisirken asagidaki gercege dikkatlerinizi celbetmeyi gerekli

buluyorum:

insanoglu, hareket halindeki cisimlerle, cekim ve akim olaylan, ile dolu olan, siirekli
degisen bir diinyada yasamaktadir. Boyle bir Diinyada karsilastigimiz problemleri genel olarak

ikiye ayirabiliriz:

1) Degisim problemleri (ornek olarak Hareket, yas, kiitle): Bu tiir olaylan tirev ile

(diferensiyel Denklemler) ifade edebiliriz.

2) Ol¢iim(kapasite) problemleri (Ornek olarak alan, hacim, yol): Bu olaylan ise integral

ile modelleyebiliriz.

iste, giinlilk hayatimizi olusturan bu problemlere ¢oziim getirmesi yaninda, BILIM ve
TEKNOLOJi’nin ortak anlasma DiLi MATEMATIK tir. Anlasabilmek icin dil ne kadar gerekli ise
bilim ve teknoloji icin de MATEMATIK o kadar gereklidir.

Matematik kelimesi, “bilim”, “bilgi” ve “Ogrenme” gibi anlamlara gelen “mathema”
kelimesinden tiiremistir. Kelime manas1 “Ogrenilmesi gereken sey”, yani, bilgidir. Matematik
insanlik tarihi kadar eski bir bilimdir. insanoglu matematigi ilk olarak nesneleri saymak ve élcmek
icin kullanmistir. Ancak aradan gecen zaman icinde kainattaki daha karmasik olaylarin
incelenmesiyle diger bilim dallan gibi Matematik de biiyiik bir ilerleme kaydetti; artik onu birkac

climle ile tanimlamak mimkiin degildir. Aslinda Matematigin ne oldugunu, onun icine girdikten
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sonra, bilgimiz olciislinde ve ilgimiz yoniinde, anlar ve algilariz. Bu yiizden Matematigin kapsami ve

tammi farkl bicimlerde verilebilir.

Matematigi kisaca tanimlamak gerekirse: Matematik; nicelik, yap1, uzay ve degisim gibi
konularla ilgilenen bir ilimdir. Bu yuzden kainattaki olaylar hakkinda arastirma yapmak ve onlarin
ic yluzunu anlamak icin matematiksel yapilar kullanilmaktadir. Matematik ilmiyle ilgilenen kisilere
ise matematik¢i denir. Matematikciler matematiksel yapilar yardimiyla oruntuleri arastirir ve
bunlar1 yeni hipotezleri formiile etmekte kullanirlar. Bu hipotezlerin dogrulugunu veya yanlisligini
matematiksel ispat yoluyla ¢ozmeye calisirlar. Matematik problemlerinin ¢ozumu icin gerekli

arastirma yillarca hatta yuzyillarca suiren bir caba gerektirebilir.

Matematik kullanilma amaci ve kullanan kisiye gore farkli anlamlar kazanabilmektedir.
Bazilan icin Matematik sadece bir arac iken digerleri icin hayati anlamanin ve sevmenin bir yoludur.
Matematik insan beyninin bir Uriiniidir. Matematikteki berrak diisiince giicliniin insanoglunu
olgunlastirdig1 ve sonsuzluk kavramiyla tanmistirmis oldugu siiphesizdir. Matematik bir sanat dali
olarak dusunulebilir ve matematikci onu bir sanat olarak icra eder. Onun icin onemli olan estetik
degeri ve Matematigin kendi icinde bir ise yaramasidir. Diger taraftan Matematik, Yaratici’nin
kainatin icine biraktigi ipuclaridir. Zaten insanlarin matematikle, bilimle ugrasmaya baslamasinin
temelinde yatan icgidi de budur. Bu yoniyle kadinatin kitab1 Matematik dilinde yazilmistir
diyebiliriz. Bilimin gayesi kainat1; kainatta olan her seyi anlamak, onlara hiikkmetmek ve
yonlendirmek oldugundan kainatin kitabin1 okuyabilmemiz gerekir. Kainat yaratilirken Yaratici
tarafindan konulan kanunlar bir sir olarak olaylarin arkasina saklanmis ve insanlarin bu kurallan
yine Yaratici tarafindan verilen beyin giicii ile arastirmasi ve aciklamasi istenmistir. iBN-i HALDUN:
“Matematik insanin davranmislarini degdistirir; hatta insam diiriist kilar.” Derken Galileo da “insana
bu milkemmel beyni veren Allah’in, insanin bu beyni kullanmasini istemedigine inanmiyorum” sozii
ve Einstein’in kainatin sirlarinda sakli olan bu giizelliklere ulasma heyecani matematigin 6nemini
dile getiriyordu. Dolayisiyla kainattaki kanunlari anlamak ve yorumlayabilmek icin matematik dilini
bilmemiz gerekir. inanmaliyiz ki gercekten matematikteki her sey kainatin kurallan ile ortusir.
Matematikcilere disen gorev de icinde yasadigimiz kainatin, sosyal hayatin ve matematigin

kurallarinin birbiriyle ne kadar uyumlu oldugunu adim adim ortaya koymaktir.

Bu konusmamizda kisaca Matematigin ne oldugunu, onemini, kainattaki ve bazi bilim
dallarindaki (Ekoloji, ekonomi, tip vb.) uygulamalar ile ilgili baz1 6rneklerinden bahsedecegiz. Daha
sonra da matematik hakkinda soylenen onemli sozler lizerinde duracagiz. Bu calismanin sonunda

matematigin bilim ve teknolojinin ortak dili oldugunu ortaya koymus olacagiz.
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Atomlar ve molekullerdeki hareketlerin sonunda neden canlilara hizmet ortaya cikar? Cansiz
seylerin hayattan bir hissesi var midir? Hayatin olusmasi ve devami icin biyolojik ve fizikokimyasal
davranislar, atomlarin hangi ozelliklerine baglidir? Atomun yapis1 ve ozellikleri lic ayr1 kuantum
mekanik bilgileriyle tamimlanmistir: a) Siyah Cisim Isimasi, b) Fotoelektrik ve c) Atomik Spektroskopi

olaylarin1 kuantum mekanik.
Kuantum teorisinin ortaya ¢ikmasi

a) Bir kat1 icindeki atomlarin mutlak sifir sicakliginda (0 K-ideal kristal maddenin
bulunmamasindan dolay1 hicbir zaman ulasilamayan bir sicaklik) dahi bir titresim hareketine sahip

oldugu,

b) Atomlarin elektronlarina sahip olma kabiliyetleri yuzinden farkli iyonlasma enerjilerine,

elektron ilgisine bagli olarak birbirleriyle reaksiyona girebildigi

c) Her bir atomun elektronlarinin farkli enerji kuantlarinda yerlesmesi yuzunden karekteristik

parmak izlerine sahip oldugu ortaya ¢ikmistir.
Atomun Yapisi

Kimyacilarin ilgilendigi atomun temel parcaciklan olan elektron, proton ve nétronun ayri ayn
sayilan yliziinden atomlarin 6zgiin davranislar ortaya ¢ikar. Her bir atomun digerlerinden ayirt eden

ozellikleri basit bir sekilde atomu olusturan elemanlarin farkliigina baglidir.
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L kabugu Elektronlar

8 elektron Cekirdek

Proton

Notron

K kabugu
2 elektron

Sekil 1. Bir atomu olusturan elektron, proton ve notronun gosterimi [1]

Sekil 1 de goriildigi gibi atomun merkezinde kiiciik bir hacmi isgal eden cekirdekte proton ve
notron bulunur. Proton sayisina bagli olarak atomun grup ve peryot numarasi belirlenir ve atomun
karakteri olusur. Cekirdegin cekme kuvvetine bagli olarak elektronun dénme hizi (ortalama hiz

yaklasik 1000 km/s) degisir ve bu hiz makul araliktadir. Elektronun cok hizli olmasinda bir cismin

hacmi kiiciilecekken cok yavas olmasinda ise biiyiiyecektir. Oyle ki; yaklasik 80 kg agirligindaki bir

insanin kalem kadar kiiciik veya bina kadar blyik olmasi, ne kadar anormallikler doguracak ve

hayati yasanmaz hale getirecektir, kolayca anlasilir. Cekirdekteki proton sayisi yuzinden

reaktiflikleri degisen atomlar, birbiriyle ayni fiziksel ve kimyasal 0zellige sahip degildir. Degerlik
elektronlarini kullanarak girdikleri tepkime sonunda bag tipi, bag sayis1 ve bag kuvveti, iki atom

arasindaki paylasilan elektron miktarindan ortaya cikar [2]. Kimyasal baglara bagl olarak iiretilen

molekiiller o kadar karmasiktir ki kainatta gordugimiz her sey bu karmasiklik icinden 6zel bir

tasarimla viicuda gelir.

Kuantum Teorisinin Kanunlasamamasi

Atom ve molekullerdeki hayata hizmet eden incelikler heniiz tamamen cozulemeyen kuantum
bilgilerine dayanir. Kuantum kimyasi atom alt1 tanecikler arasindan en ¢ok elektronun faaliyetlerini
ve buna bagli olarak foton ve enerji alis-verislerini inceler. Sekil 2 de cekirdekten uzakliga kars:
elektron yogunluk fonksiyon cizgileri ile girisim ve perdeleme gosterilmistir. 1S elektronlan 2S ve
2P elektronlann cekirdege karsi etkili bir sekilde perdeler. 2S orbitali 2P orbitalinden daha girgin
oldugu icin girisim yapar. Bu egrilerin altindaki alanlar elektronun cekirdekten uzaklastikca
yogunlugunun nasil degistigini gosterir. Bu yogunlugu hesaplamak icin giinimiizdeki en gelismis
bilgisayarlar dahi yetersiz kalmaktadir. Bu yuzden hesaplamalar pek cok kabuller sonucunda

yaklasik tahmini degerlerdir. Elektronun boyle genis bir alanda yogunluk olarak dagilmis olmasinin
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sebebi kuantum kimyada atom alti1 taneciklerin “tanecik mi?” veya “dalga m?” ikilemine sahip
olmasidir. Heisenberg belirsizlik prensibi elektron gibi taneciklerin rastgele bir titizlikle hem konum
hem de momentum belirsizliklerinin kaldirilamayacagin1 soyler. Bu belirsizligin sebepleri olarak

elektronun dalga karakterli bir tanecik olarak cok hizli hareket etmesinden kaynaklanir.

Yaricap ihtimali

Cekirdekten uzaklik

Sekil 2. 1S, 2S ve 2P orbitallerinin yaricap ihtimal egrileri.

Tablo 1. Kimyasal Etkilesimler

Guclu Etkilesimler Zayif Etkilesimler
. /\\
lyonik Kovalent Metalik Van der Waals Hidrojen
bag Bag Bag Etkilesimleri Bagi

Dipol - iyon etkilesimleri
Dipol - dipol etkilesimleri

Dipol - induklenmis dipol
etkilesimleri

lyon - induklenmis dipol etkilesimleri

induklenmis dipol - indiklenmis dipol
etkilesimleri (London Kuvveti)

Molekul icindeki Guclu etkilesimler ve molekuller arasindaki zayif etkilesimlerin canli

sistemindeki onemi cok buyuktur. Guclu etkilesimler;

iyonik bag: iki atomdan birinin elektronu tamamen digeri tarafindan kullanilmasiyla olusur.
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Kovalent bag: iki atom elektronlarim elektronegatiflikleri 6lceginde paylasarak olusur.

Metalik bag: Metal (+) iyonlar, elektron denizi icerisinde bir yiik dengesi yiiziinden olusur.

) N KmslBaglaymlMolekulOrbltah /TN J

015
Baglaytet Molekil Orbitali

Sekil 3. H; icin kovalent bag olusumu

Sekil 3’de homoniikleer diatomik bir yapida apolar kovalent bag olusumu goriilmektedir.
Heteroniikleer atomlar arasindaki bag olusumunda ise baglayici orbitalin (o1s) karakteri,
elektronegatif atomdan ve karsi baglayic1 orbitalin (c*1s) karakteri, diger atomun orbitalinden
etkilenir. Pozitif ve negatif ylkli atomlar arasinda olusan iyonik bagdaki baglayici orbital, tamamen
negatif atomun orbitalinden ve kars1 baglayici orbital, tamamen pozitif atomun orbitalinden

etkilenir. Sulara katilan ozan (03, ) ve klor (Cl, ) gibi molekillerin baglayici orbitallerinin kolayca

parcalanmasi ile radikal atomlar1 olusarak cozeltilerdeki mikroplarin dezenfekte edilir.

Molekiil ici baglar

Molekiil ici baglar atomlar arasindaki ¢ tip giicli etkilesimlerden olusur. Kuantum kimya
temellerini esas alarak en basit atom Hidrojenden H, molekiiliiniin kimyasal baglarini ve olusumunu
inceleyelim. Bag yapmadan once iki (Ha ve Hg) hidrojenin cekirdekteki bir proton ile kendi elektronu
arasinda ¢cekim kuvvetleri vardir. Bag yapma sirasinda H, molekiiliindeki cekirdek-cekirdek (A-B) ve
elektron-elektron (es-es) arasinda itme kuvvetlerine karsiik birinin ¢ekirdegindeki protonun

digerinin elektronunu (A-eg ve B-ex) cekme kuvveti vardir.
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A A
Have Hghidrojen atomlari Hamolekiltniin olusumu

Sekil 4. Proton ve elektronlar arasindaki cekme ve itme kuvvetleri ve molekiil olusumu

Sekil 4’de cekme kuvvetleri itme kuvvetlerine gore daha baskin oldugundan en basit bir
molekiil olan H;, kazan-kazan ilkesine gore kovalent bag ile olusur. Kovalent bagdan farkli olarak
bag yapan atomlardan birisi elektronlarin neredeyse tamaminm kullanirsa ¢-‘ negatif yikliu diger

atom ise ‘+’ pozitif yiiklii olarak Coulombic etkilesme ile iyonik bag yapar.

Kainatin tamaminda var olan bu cekme ve itme kuvvetleri bir atom veya molekiilde de vardir.
Demek bu cekme ve itme kuvvetleri bir elden idare ediliyor ki; her bir seyde onemli vazifelerde

calistinliyor.

Sekil 4’deki Hy’in ardindan benzer olarak C-C, C=0, C-H gibi iki atom arasindaki paylasilmis
kovalent baglar vardir. Bu baglar vasitasiyla C, H, O, N ve S atomlarindan pek cok organik
molekiilller olusabilir. Bu atomlarin iyonlasma enerjisine ve elektron ilgisine bagli olarak belirlenen

ektronegatiflikleri farkli oldugu gibi molekiildeki dizilis siralan ve yaptiklar bag sayis1 da farklidir.
Temel ihtiyag, Eneji

Molekillerdeki elekron bulunduran orbitallerin enerji seviyeleri atomunkinden daha dusik
seviyede ise enerji aciga ¢ikar, bag olusur ve kararli molekiiller meydana gelir. Bagin olusmasinda
ekzotermik bir reaksiyon soz konusudur ve enerji aciga ¢ikar. Hidrokarbonlarin yanmasi sirasinda

aciga cikan enerjinin hayatimiza ne kadar etki yaptigin1 hepimiz giinliik hayatta karsilasmaktayiz.

Bir amac¢ olmadan atomlar neden bir araya gelerek bizim hayatimizda yer alan hem enerji

hem de onemli maddeleri olusturuyor?

© 00090 0 ©
00 o 0@000
© %9090 "0

© 0700000

Elektron denizi

Sekil 5. Elektron denizi icinde katyonlar
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Metalik baglarin olusmasinda oOrgii noktalarina yerlesmis pozitif iyonlar arasinda elektron
denizi vasitasiyla elektrik akim1 meydana gelir. Uygulanan bir potansiyel farkina bagli olarak
elektronlarn hareketleri sirasinda titresim yapan iyonlara carpar. Bu sayede iyonlarin daha ylksek
bir titresime ulasir ve 151n yayar. Bu olay siyah cisim 1simasinda agiklanan bilgilerle tam olarak
ortiistir ve atom cinsine baglh olarak 1sinma ve 1si1ma gerceklesir. Hem 1s1 hem de 151k gliniimiizde

vazgecemedigimiz ihtiyaclardir.

Yan iletkenler ise hayatimizin her alanina girmis diger bir materyal tiriidiir. Yan iletken
Uizerine mekanik is yapilmasiyla normal sartlar altinda yalitkan olmasina ragmen iletken 6zelligi
kazanabilir. Is1, 151k, manyetik etki ve elektriksel gerilim yan iletken madde lizerinde uygulandigi
zaman bir miktar degerlik elektronlar serbest hale gecer ve madde iletken hale gelir. Bu dis etki
ortadan kaldirldiginda ise madde yalitkan duruma geri doner. Orbitallerdeki elektronlarin enerji
absorplayip uyarilmasi ve geri donmesi olayi sadece yari iletkenligi netice vermez ayn1 zamanda 1s1k
yayma, reaksiyonlarin duzenlenebilmesi ve olusabilmesi gibi pek olaylara hizmet eder. Sokak
lambalarinda kullanilan disiik frekansli sodyum sar1 1518In olusmasi ve yiiksek frekansli 15181n
olusumuna aracilik eden civa lambasinin calismasinin pek cok onemi bulunmaktadir. Bu aciklamalar

atomik spektroskopi ile tam olarak uyumludur.
SONUC: HAYATIMIZDA YER ALAN MADDELER
Havanin kiymeti

Orbitallerdeki elektronlarin yerlesme planina en iyi bir 6rnek; hemen her an kullandigimz
havanin temel molekilleri O; ve N,’dir. Her iki molekuldeki elektronlarin dizilis diizeni yiziinden
0.’i oldukca reaktifken N;’i inerttir. Havada %79 N, ve %21 O, olmasi da tesaduf degildir. Yanma
reaksiyonunda yer alan O;’in miktar inert N;’den fazla olsayd1 vicudumuzdaki yanma olayinin
fazlaligi anormal bir yasama yol acacak 1s1 fazlaligina sebep olabilirdi. Diger taraftan entropi kanunu
geregi N, ve O; birbiri icinde tam olarak karismamis olsaydi iki farkli bolgelerde yigilan N; ve 0,

yuzunden hicbir canli hayatta kalamazdi.

Molekil icinde atomlarin titresim hareketleri nedeniyle degisen bir dipol momenti vardir.

Karbon dioksitin g titresim hareketini goz oniine aldigimizda asagidaki hareketleri belirleyebiliriz.

e

— = - = T T
O0=C=0 O0=C=0 Ozg =0

Sekil 6.
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Burada oklar atomlarin hareket yonunu gosterir. Titresimin bir devri suresince, atomlar bir uc
konuma dogru hareket eder sonra yonlerini diger u¢c konuma cevirirler. Yukaridaki titresimlerden
birincisinin titresim hareketinden olusan dipol momenti en etkili oldugu icin sera gazi etkisine yol

acar. Sera gazlan, yeryiiziinden cikan kizilotesi 1s1imay1 sogurur ve kiiresel 1sinmaya neden olur.

Hava ayn1 zamanda sesin yayilmasi icin iyi bir ortamdir. Ses en cok metal gibi katilarda, sivida
ve en az gaz fazinda ortama bagli olarak yayilir. iletisime aracilik olmayan vakum gibi ortamlarda
ses yayillmaz. Tum bunlar sesin yayinlandig1 en cok hayatimiza girdigi hava ortamdir. Kulagimiza
dayanmis bir borunun diger tarafindan bagirma sesinin ne kadar rahatsiz ettigini anlarsak normal
hava ortaminin sesin yayilmasi1 icin makul yumusak bir vasita oldugunu anlarz. Havadaki
molekiillerin sesi yayma kabiliyeti sayesine hayatimiz kolaylasir. Bu durum Risale-i Nurda asagidaki

gibi kisaca aciklanmistir.

Havada; kiicliciik mikyasta (6lcekte), butin dinyada mevcud telefonlarin, telgraflarin,
radyolarin ve hadsiz ve muhtelif konusmalarin merkezleri, santrallari, Ghize ve nakileleri bulunsun
ve o hadsiz isleri beraber ve bir anda yapabilsin veyahut o ‘hiive’ deki havanin belki unsur-u havanin
her bir parcasinin her bir zerresi, biitiin telefoncular ve ayri ayri umum telgrafcilar radyo ile
konusanlar kadar manevi sahsiyetleri ve kabiliyetleri bulunsun ve onlarin umum dillerini bilsin ve
ayni zamanda baska zerrelere de bildirsin, nesretsin. Cinki bilfiil o vaziyet kismen goriinliyor ve
havanin biitiin eczasinda o kabiliyet var. Iste ehl-i kiifriin (inkar edenlerin) ve tabiiyyun
(tabiatcilarin) ve maddiyyunlarin (materyalistlerin) mesleklerinde degil bir muhal, belki zerreler
adedince muhaller ve imtinalar (akildan uzak gbérmeler) ve miiskilatlar (zorluklar) asikdre
gortiniiyor. Eger Sani*-i Ziilcelal'e (Celal ve azamet sahibi sanatkdra) verilse, hava biitiin zerratiyla
onun emirber neferi olur. Bir tek zerrenin muntazam bir tek vazifesi kadar kolayca, hadsiz killi
(umumi) vazifelerini Halikimin izniyle ve kuvvetiyle ve Halika intisab ve istinad ile ve Sani'inin
cilve-i kudreti ile bir anda simsek siiratinde ve ‘hiive’ telaffuzu ve havanin temevviici
(dalgalanmalar, titresimler) siihuletinde (kolayliginda) yapilir. Yani, kalem-i kudretin hadsiz ve
harika ve muntazam yazilarina bir sahife olur ve zerreleri, o kalemin uglari ve zerrelerin vazifeleri

dahi, kalem-i kaderin noktalar1 bulunur. Bir tek zerrenin hareketi derecesinde kolay calisir [3].

Kainattaki biitlin fiziksel ve kimyasal degisimlerde termodinamik esaslarina gore sistemler, en
dusuk enerji durumu tercih eder. Ancak bu olay tek basina atomlardan molekullerin olusmasini
aciklayamaz. Molekiil icinde yer alan atomun yeri, cinsi, baglanma tiirii ve bunlara bagh olarak
olusan molekul orbitallerin enerji seviyesi ve atomik katsayilarin miktarin hepsi termodinamik
olculer icindedir. Molekulu olusturmak Uzere bir araya gelen atomlar kor kuvvetle, akilsiz tabiatla
ve tesadufle olmasi imkansizdir. Kimyacilar bir molekulu sentezlemek icin kesfedilmis bircok

kanunlar 1s181nda reaksiyon adimlarini itina ile takip eder. Bu incelikleri bir kasit ile yapildigim

anlamak, zor degil ancak bunu gormek istemeyenler termodinamikteki kararli hali ve en disuk
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enerjinin tercih edilmesini maddenin olusmasina bir vesile oldugu halde asil sebep gostermek

hatadir. Bu durum dagdan yuvarlanan bir tasin ilimsiz, hikmetsiz, iradesiz ve ustasiz olarak bir

duvarin parcasini olusturacak sekilde yerlesmesine benzer bir safsatadir. Sonsuz sayida yuvarlanmis

taslardan duvarin bir parcasi olacak sekildeki bir sonuc beklenmez.

Su Mucizesi

Hayatin kaynagi olan suyun kimyasal formilii H,0 olarak o kadar onemli istisnai ozellikleri var.
Farkinda olmasak da hayatin devami bu temel 6zelliklere baglidir. Ornegin; Sekil 5’de goriilecegi
tizere su molekiilleri arasinda hidrojen bagi olmasaydi suyun +100 °C de kaynamasi yerine -100 °C
de kaynayacakti ve tabi ki hayat olmayacakti. Yine benzer olarak tum kati maddeler sivilarindan
daha yogundur ancak suda bu tersinedir. Suda da kat1 madde daha yogun olsaydi donmus su katilar

okyanuslarin dibine cokecegi icin hayat olmayacakti.
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Sekil 6. Hidrojen baglarinin molekiillerin kaynama noktalarina etkileri, ayna peryottaki

element sirasinda goziikmektedir.

Suyun yap1 olarak benzeri belki de tiirevi denecek bir madde olan metanol, cok zehirlidir.
Sudaki ‘H’ yerine metanolde ‘CH3’ grubu gelmekle benzerlik gosterir. Yalmzca birkac mililitre
yutulmasi bulant1 ve korliige neden olabilir. Endistriyel olarak kullanilacak olan etanol, insanlarin
icmesini engellemek icin genellikle metanolle karistirilir. Metanol ya da diger zehirli bilesikler

bulunduran etanol denatiire alkol olarak adlandirlir. Etanol icine metanoliin katilmas1 gibi dogal
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gazlar icine pis kokulu merkaptan molekiili kasitl olarak katilmakla gaz kacagindan zehirlenmelerin

veya yanginlarin onune gecmeye calisilir.

Suyun temizlik araci olmasina yardim eden pek cok kimyasal bilesiklerden biri de sabundur.
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Sekil 6. Sabunun temizleme etkisi. Sabun molekiilii polar bir bas ve zigzagli

hidrokarbon kuyruktan olusur.

Sekil 6’da Hidrokarbon kismin su molekiillerinden uzaklasmak icin yaglh kirin etrafin1 sarmasi
ve bas kisin suyu sever olarak su molekiilleri tarafindan sarilmasi termodinamigin ince hesaplariyla

anlasilabilir.

Sudan farkli olarak organik maddeleri temizlik araci olarak kullanilan bir cok ¢ozucu bilesik
Sekil 7’de verilmistir. Bunlardan bir benzer basit molekil Metilen klorur kahvenin kafeinin
giderilmesinde ¢ozicu olarak ve boya giderici olarak kullanmlir. Benzer bir molekul olan Kloroform,
yillardir anestezik olarak kullanilan ucucu ve tatli bir sividir. Bununla birlikte cigere, bobreklere ve
kalbe ciddi derecede hasar vererek zehir etki bliyiik oldugundan bu amacla kullanilmamaktadir.
Karbon tetra kloriir de zehirli bir bilesiktir ve kumaslardan yag lekelerini uzaklastirmak icin,

temizlik sivis1 olarak kullanilir.

Metilen Kloriir Kloroform Karbon tetra kloriir

Sekil 7. Metil halojendirler.
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Molekiiller Aras1 Etkilesimlerde Fizikokimyasal ve Biyo-aktivif ozelliklerin Onemi

Biyokimya kuantum kimyadan ve o da atomlar arasindaki kimyasal baglardan baslar. Molekiil
ici ve molekiller arasi kuvvetlerin ayrn ayr1 onemi vardir. Molekul icinde her bir atom farkli farkli
hayati gorevlerle stratejik pozisyonlara nasil yerlesir? Atomlarin elektronik geometrisini tanitmakla
molekiiller aras1 etkilesimlerde kismen onlarin nasil bir davranisa sahip olacagini kestirebilir ve bu

stratejik pozisyonlarinin nasil olustugunu anlayabiliriz.

Atomlar kimyasal ozellikleri sayesinde molekullerin 3 boyutlu uzaydaki konformasyonu ve
konfigurasyonu farklilasir ve bunlara gore yonlenmis atomlarin etkilesim alanlari manidar
pozisyonlarda bulunur. Atomlarin belirli pozisyonlara yerlesmesine yol acan atom tipi, bag sayisi,
bag derecesi gibi ozelliklerdir. Buna gore bir atomun etkilesim gosterecegi pozisyonda olabilmesi

milyarlarca ihtimal icindedir. Bu manalan teyid eden ifadeleri Risale-i Nur’da gorebiliriz.

Her bir zerre; bir nefer gibi askeri dairelerinin her birinde yani takiminda, béliiglinde,
taburunda, alayinda, firkasinda, ordusunda her birisinde bir nisbeti, o nisbete gére bir vazifesi ve

o vazifeye gore nizami dairesinde bir hareketi oldugu gibi... [4]
Atomun 0zel bir tasarimla bir molekiilde yer aldiginin basit bir ornegi sivi ve kat1 yaglarin
yapisinda gorebiliriz. Buna gore; Sekil 8’de goriildugl gibi cizgisel yapidaki hidrokarbonun

birbirleriyle etkileserek sik istiflenmesi daha miimkiin oldugu icin kat1 yagin olusumunu kolaylastirir.
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Sekil 8. Bitkisel sivi ve kati yaglarin hidrokarbonlardan olusmus yan zincirlere sahiptir.

Sekil 9’da baz1 polihidrokarbon aromatik ornekler verilmistir.
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Sekil 9. Polisiklik halkali aromatik hidrokarbinlar

Cok halkali aromatik hidrokarbonlarin bir kismi1 kanserojen etkiye (* ile gosterilenler) sahipken

geri kalan blyik cogunlugu ozellikle gidalar vasitasiyla alinanlar fayda icin yerlestirilmistir.

Buradaki naftalin gibi toksit etkisine sahip molekiiller, giive bocegi gibi haseratlarin zararlarini

onlemede kullanilir.

Stereokimya

Molekiildeki atomlarin baglanma yapilarin1 ve uzayda dizilis bicimlerini lic boyut icerisinde
inceleyen bilim dalina stereokimya denilmektedir. Atomlarin uzayda birbirine gore konumlarinin
nasil diizenlenmis olduklarini arastirmaktadir. izomerizm de molekiillerin uzaydaki yerlesim
bicimlerini inceleyen bir disiplindir. izomer ise atomlar arasindaki baglanti yapilar farkli fakat aym
molekul formulu ile gosterilebilen iki veya daha fazla sayida farkli kimyasal bilesiklerdir. Bunlar
ayn1 molekul formullne sahiptir fakat atomlarinin dizilisi farkli olan bilesiklerdir. Ayn1 zamanda

izomer bilesiklerin kimyasal ozellikleri de farklidir.
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Kiralite

Ayna

Sekil 10. Kiralitenin Biyolojik Sistemlerde Onemi

Organik kimyanin ve bununla ilgili bilim dallarinin gelismesinde, molekiler duzeyde kiralitenin
varligi ile stereojenik merkez o©rnegi Sekil 10’da gosterilmistir. Molekiillerin stereoizomer
ozelliklerinin bulunmasi oldukca etkilidir. Kiralitenin biyolojik aktivite olarak onemli olmasinin

nedeni molekuler simetrinin biyolojik olaylara kars1 hassas olmasidir.

Kiralitenin biyoaktivite icin sart olmamasina ragmen ilag, tat-koku vericiler ve gida katki
maddeleri gibi stereojenik merkeze sahip biyoaktif molekullerde enantiomerlerin aktivitelerinde
biyik farkliliklar bulunmaktadir. Canli organizmalarin molekiiler bilesenleri biyiik cogunlukla
kiraldir. Hiicre zarinda, stoplazmada ve hiicre cekirdeginde bulunan reseptorlerin biyoaktif
maddelerle etkilesimlerinde enantiyomerin baskin rolu vardir. Reseptorler veya serbest sinir uclan
tum canl sistemlerin icinde yasadiklar1 dis ortamda ve kendi i¢c ortamlarinda olusan kimyasal,
fiziksel, elektriksel gibi tim degisiklikleri fark etmelerine ve algilamalarina vesile olur.
Organizmalarda ve dokulardaki tim reseptorlerin ortak noktalar hepsinin kiral molekullerden
olusmasidir. Aminoasitler, DNA, karbonhidratlar ve enzimler canli icinde bulunan temel kiral
yapilardir. Reseptorlerin uyarici molekiillerine baglanmalarinda farkli davranis gostermeleri yani
enantiyo secici olmalan istenir. Bu nedenle kiralite 6zelligi olan aktif maddelerin sentezi bunlarin
ilac ham maddeleri olmalarindan dolay1 6nem arz etmektedir. ilaclarda enantiyomerlerden biri
istenen davranmislar ve yararli farmakolojik ozellikler gosterirken diger enantiyomer ise genel olarak

zararl farmakolojik ozelliklere sergileyebilmektedir.

Giiniimiizde enantiyomerik davranis gosteren saf bilesiklere insan, hayvan ve bitki sagliginda

kullanilan ilaglar ile besin katki maddelerin uretiminde, sivi kristal ve polimer gibi materyal
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biliminin ve sektorunun gelismesinde ihtiyac duyulmaktadir. Canlilarin yapilari ve bunlarin
aktiviteleri arastirildiginda biyolojik etki anlaminda tek izomerlerin hedef secici olmalar nedeniyle
optikce aktif maddenin her iki enantiomeri de bir karisimda ayni miktarlarda bulunmasina (rasemik)
gore daha giiclii ve giivenilir oldugu belirlenmistir. Bunun sonucu olarak tek izomerleri etken
maddeye sahip tek enantiyomerden olusan ilaclarin gelistirilmesine lizerine yogunlasilmistir. Kiral
bilesik yapida olan ilaclarin rasemik karisimdaki enantiomerinden birisi fizyolojik olarak yararli
olurken diger enantiomer ciddi zararlar verebilir. Bu nedenle yeni asimetrik sentez metotlarinin

gelistirilmesine duyulan ihtiyac artmistir.

Kolesterol safra taslarinin temel bilesenidir ve kandaki kolestrol diizeyinin artmasi bazi kalp

rahatsizliklarina neden olmaktadir. Ancak bu molekiil viicuttaki pek cok faydali hormonlarin da

farkli bir turevidir.
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Progesteron Kolesterol

Sekil 11. Progesterol ve kolesterol molekiilleri

Vucuttaki hormonlardan progesteron, disi cinsellik ozelliklerinden sorumlu bir hormondur.

Molekil yapilarinin alisilrms kisa gosterimlerinde her c¢izginin bir bag karsiigi oldugu
bilinmektedir. Cift cizgili olanlardaki C atomlan sp2 hibritlesmesi yapmasina karsilik tek cizgili
olanlarda sp3 hibritlesmesi s6z konusudur. Bu hibritlesmeye bagli olarak C atomunun baglar ya
diizlem olarak veya ag yapisinda dort bir tarafa uzayda yerlesirler. Buna gore molekiiliin iskeleti

olusur ve atomlarin pozisyonlan uzaydaki gorevlerini yerine getirirler.

Asagidaki sekilde bir ila¢c etken maddesi olan ibuprofenin iki enantiyomeri gosterilmistir. Bu
bilesik kolestrol diizeyini kontrol etmekle beraber bilinen agr kesici rasemik karisim seklinde satilir
fakat yalnizca biri etkilidir. Digerinin etkisi olmamakla beraber zararsizdir da. ‘Kiral’ ilaglar sadece

tek enantiyomere sahiptir ve bu ilaclar hem daha etkilidir hem de yan etkileri daha azdir.
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Sekil 12. ibuprofenin enantiyomerleri agri kesici ve kolestrol seviyesini azaltici

Talidomit Faciasi

ilaclar piyasaya cikmadan bircok testten, deneyden ve giivenlik prosediiriinden gecer. Bir
ilacin rasemik karisiminin kullanimi 1950’lerin sonunda Avrupa’da trajik sonuclar dogurmustur.
Talidomidin, baslangicta hamilelerin uyku ve mide bulantisi sikayetlerini cozmek icin harika bir ilac
oldugu dusiinlildii. Ancak 1962’ye kadar satista olan bu ilac annelerin binlerce sakat cocuk
dogurmasindan sonra piyasadan cekilmistir. Bu olay Talidomit faciasi olarak bilinir. Peki harika bir

ilac nasil olur da binlerce cocugun hayatini karartabilir?
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Sekil 13. Talidomit enantiyomerleri

109



Sekil 14

Gorme Siirecinde cis-trans izomerlesmesi

Retinada 1518a cevap veren molekiiller 11-cis retinal ve opsin diye adlandirlan iki bilesenden
olusan rodopsin asagidaki sekilde goriilmektedir. Retinal 1s18a duyarli bir bilesik, opsin ise bir
protein molekiilidir. Goriinir bolgede 11-cis retinal bir foton aldiginda karbon-karbon pi baglar
kinlir ve tiim trans retale izomerlesir. Pi baglarninin kirilmasiyla, kalan karbon-karbon sigma bagi
serbestce donerek tum-trans retinale donusur. Bu noktada bir elektriksel guc uretilir ve beyne
iletilir, bu da bir goriintii olusturur. Tim trans retinal opsindeki bag olusturma yerlerine uygun
degildir ve sonrada proteinden aynlir. Zamanla trans izomer bir enzimle 151k olmadan yeniden 1 cis
retinale donustiriilir ve cis-izomerili opsine baglanmasiyla yeniden rodopsin olusturulur ve gorme

dongusu tekrar baslar.
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Sekil 15. Gorme sirecinde temel olay radopsindeki 11-cis retinanin tiim trans izomere
doniisiimiidiir. izomerlesmenin gercekligi ikili bag karon-11 ile karbon-12 arasindadir.
Basitlestirmek icin hidrojen atomlarinin cogu gosterilmemistir. Isik yoksa, bu doniisiim ancak
bin yilda bir kez gerceklesebilir.

Biyoaktivitede ligand-Reseptor arasindaki etkilesim enerjisi cok onemlidir. Bu enerji
reseptorin aktiviteden sorumlu bolgelerine karsiik gelen ligand atomlarinin elektornik
degerlerindeki miktarlara baglidir. Ligand reseptor ile geometrik olarak uyumlu olsa bile elektronik

olarak uyumlu olmazsa etkilesim zayif olur ve yeterli miktarda biyolojik aktivite dogmaz.

1 1-cis izomer

1 1-cis izomer
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Sekil 16.

ince uzun hiicrelerdir, retinada 100 milyon adet cubuk hiicresi bulunur, bunlarin boylan
yaklasik 100-120 mikrondur. Cubuk hiicreleri alaca karanlikta gormemizi saglarlar, bu hiicreler

renklere kars1 duyarli degildir renkleri grinin tonlari olarak gérmemizi saglarlar.
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Sekil 17. Retinada bulunan cubuk seklindeki rodopsin bulunduran hiicrelerin elektron

mikroskop goriintiisii

Cubuk hiicreleri, goziin retinasinda bulunan ve diger gorsel fotoreseptor tipi olan koni
hiicrelerinden daha dusiik 1sikta daha iyi islev gorebilen fotoreseptor hucrelerdir. Cubuklar
genellikle retinanmin dis kenarlarinda konsantre olarak bulunur ve cevresel goruste kullamlir.

Ortalama olarak, insan retinasinda yaklasik 92 milyon cubuk hiicre vardir.

Biyomolekillerde cokca rol alan C, H, O, N, S ve P atomlarinin karakterleri, molekulun
fonksiyonel ozelliklerini ve iskeletini belirleyicidir. Bu atomlarin elektronik konfigurasyonu ve

uzayda yonlenmeleri asagida sekilde basitce gosterilmistir.

“...Herbir zerre (atom), eger memur-u ilahi olmazsa ve Onun izni ve tasarrufuyla hareket
etmezse ve ilim ve kudretiyle tahavviil etmezse (degisip donlismezse), o vakit herbir zerrenin
nihayetsiz bir ilmi, hadsiz bir kudreti, her seyi gorur bir gozu, herseye bakar bir yuzu, her seye
gecer bir s6zi bulunmak lazim gelir. Ciinkii, anasinn (unsurlarin, elementlerin) herbir zerresi, her
bir cism-i zihayatta (canli bedeninde) muntazaman isler veya isleyebilir. Esyanin intizamati
(diizenleri) ve kavanin-i tesekkilati (olusum kanunlar) birbirine muhaliftir. Onlarin nizamati
bilinmezse islenilmez, islenilse de yanlissiz yapilmaz. Halbuki yanlissiz yapiliyor. Oyle ise, o hizmet
eden zerreler, ya bir ilm-i muhit (her seyi kusatan ilim) sahibinin izin ve emriyle ve ilim ve iradesiyle

isliyorlar; veyahut kendilerinde Gyle bir muhit ilim ve kudret bulunmak lazim geliyor [5].
NETICE

Hayatin cesitli alanlarinda olmazsa olmaz denecek sekilde hayata hizmet eden bir kisim
atomlarin ve molekiillerin orneklerini verdim. Hayatin etrafinda cereyan eden her bir fizikokimyasal

ve biyolojik olaylar benzer sekilde ornekler cogaltilabilir. Her bir bilim insaninin olaylari aciklarken
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ve oOnemli eserlerden bahsederken bu faaliyetleri yapandan bahsetmesi gerekli oldugunu
distiniiyorum. Her bilim insan1 yiiklenmis oldugu bilimin neticesini her firsatta aktarmaya ve
anlatmaya mecburiyet hissinde olan birer emanetcidir. Aksi halde hayatin icinde yer alan

degisimleri tabiata, tesadiife, sebeplere vermek, cahilane bir korliktiir.
KAYNAKLAR

[1] https://khosann.com/heisenberg-belirsizlik-ilkesi-yanlis-mi/

[2] http://sitecenneti.com/kimya/tyt-kimya/kimyasal-turler-arasi-etkilesimler/kimyasal-turler-
arasi-etkilesimlerin-siniflandirilmasi/

[3] Sozler, “huve niktesi” syf: 160
[4] Sozler - 328

[5] 30. SOz, 2. Maksat
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GIRIS

Said Nursi Rumi 1293 (Miladi 1878) yilinda Bitlis’in Hizan Kazasina bagli Nurs Kdyiinde diinyaya
gelmistir. Nursi ilk tahsilini sark medreselerinde yapmistir. 1890’11 yillarda g aylik gercek tahsilini,
(Dogu) Bayezid’te Seyh Muhammed Celali Hazretlerinin medresesinde bizzat kendisinden almistir.
Said Nursi, 1898-1907 yillan arasinda Van’da bulunmustur. Bu sirada Bedilizzaman Said Nursi Van
Valisi iskodrali Tahir Pasa konaginda bazi ilmi miinazaralara katildigi da bilinmektedir. Vali Tahir
Pasa, Avrupa’daki bazi devlet adamlarimin isldm aleyhine yaptiklari konusmalar1 haber yapan
gazeteleri Bedilizzaman’a okumustur. Bu haberlere cok icerleyen Nursi, Kur’an’in sénmez ve
sondiiriilmez manevi bir giines hiikmiinde oldugunu, ben diinyaya ispat edecegim ve gosterecegim
diyerek, biiyiik bir kararlilik 6rnegi gostermistir. Kasim 1907’de istanbul’a gelen Nursi, artik Osmanli

Devleti’nin gelecegi ve alem-i islam’in mukadderat1 iizerine calismalarda bulunur.

Bedilizzaman kendi hayatini evvela iki ana kisma ayirmaktadir. Eski Said ve Yeni Said. Bazen
bunlar icin Birinci Said ve ikinci Said, hatta az da olsa Uciincii said tabirlerini de kullanmaktadir.
Birinci Said her zaman sosyal yonii agirlik tasiyan cevval bir ¢c6ziim arayisi icindedir. Genelde islam
diinyasini, 6zelde Osmanli cografyasin ilgilendiren her meselenin icinde zihni ve fiili gayret
gostermistir. Bu donemde muhatap daha cok entelektiiel kesim ve ulemadir. Birinci Said donemde
yazmis oldugu eserler daha cok ulema ve devlet ricaline hitap etmektedir. ikinci veya Yeni Said
doneminde ise kaleme alinan eserler, kendi ifadesiyle, Kur’an’in teressuhati ve siinuhati

kabilindendir. Artik muhatap tiim insanliktir.%?

Birinci dénemde Eski Said olarak islam aleminin ihtiyac hissettigi siyasi reformlar icin aktif
siyaset icinde yer alan Bedilizzaman, ikinci donemde Yeni Said olarak tam bir siyasi fetret dénemine
girmistir. isldm aleminin siyasi yapisim1 yeniden kurmaktan cok, bir islam bireyinin imanin1 yeniden

insa ederek, bu bireyden bir isldm cemaati cikarmak gayreti icine girmistir.

Bediilizzaman Said Nursi’nin fikri ve ictimai hayati ve miicadelesi isldam Diinyasinin bu asir
icinde gecirdigi degisik safhalarin bir model sahsin hayatina aksetmis hali gibidir. Biitiin siyasf,
ekonomik ve Kkiiltiirel bunalimlarina ragmen, isldm diinyasi yeni bir medeniyet aciliminin
esigindedir. Bu yeni ve cetin dénemde, islam diinyasinin bir asir icinde yasadig1 safhalar1 bir model
sahsiyet olarak hisseden ve yasayan Bedilzzaman’in mesajlarina, onu bu yeni sistemde
istemeyenler dahi saygi duymuslardir. Gunumiizde ise onun bu izzetli tavrina ve Evet limitvar
olunuz, su istikbal inkildbi icinde en yiiksek giir sada Isldm’in sadasi olacaktir, diyen giir sesine her

zamankinden daha cok ihtiya¢ duyulmaktadir.

2 Carpici bir ornek olmasi bakimindan, Cehennem hakkinda karsilastirma yapabilmek icin, Birinci said
doneminde yazilan, Asdr-1 Bedi‘iyye, “Muhakemat” baski yeri ve tarihi yok, s. 210-211. Mektubdt, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar, 2. Baski, Ankara 2016, s. 13-16.
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Said Nursi gerek yeni said déneminde ve gerekse eski said donemi eserlerinde li¢c diismandan
bahsetmektedir. Bunlar da, cehdlet, zaruret (fakirlik) ve ihtilaf, bu iic diismana kars1 da, san‘at,
ma‘rifet ve ittifak silahlanyla miicadele edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Nursi, s6z konusu
bu iic diismam en acimasiz diisman olarak tammlar.®® Simdi Nursi’ye gére, bu iic diisman

tamimlamaya calisacagiz.
1- Cehélet

Bilmeme, bilgisizlik, tanimamak, haberi olmamak, ahmak, akilsiz, kaba ve sert davranish
olmak, saldirmak ve tecaviiz etmek anlamlarina gelir. Nursi, Risale-i Nur killiyatinda 154 yerde
cehalet kelimesini kullanmistir. Cehalet tabiri, manasina uygun bir sekilde, daha cok inkar-1
ullihiyet, dini inanclarda sapkinliklar ve Kurani ifadelerin modern fen bilimleriyle catistig

dusuncesinde olanlarin sifat1 olarak kullamlmistir.

Nursi, cehaletin caresi olarak ilmi terakkiyi Onermektedir. Mesrutiyet donemi yazdig
eserlerde, medrese ve mekteplerde yanlis birtakim egitim-ogretim metotlarindan vazgecip,
medreselerin 1slahin1 6nermektedir. Ayrica egitim kurumlarinin {ilke capinda yayginlastirilmasini
tavsiye etmektedir. Ancak bu ve benzeri calismalarla yanlis anlasilmalarin veya Said Nursi’nin
ifadesiyle cehaletin onune gecilebilirdi. Hatta bu anlamda Yildiz Sarayi’min bir Ddru’l-FiinGn
olmasinm padisahtan talep etmistir. Said Nursi’nin Sultan Abdulhamid’ten talebinde, Miinhasif
Yildiz’1 (Yildiz Saray1 kastedilmektedir) ddru’l-fiindn et, ta Siireyya kadar i’la olsun!.. Ve oraya
seyyahlar ve eski zebaniler yerine, meldike-i rahmeti yerlestir! Ta cennet gibi olsun!.. Ve

Yildiz’daki milletin servetini, milletin bas hastaligi olan cehaleti tedavi icin millete iade et! Ve

milletin miirlivvet ve muhabbetine itimat et! Zira senin idarene millet miitekeffildir. Bu 6miirden
sonra @hireti diisiinmek ldzim. Diinya seni terk etmeden, sen diinyayi terket! Zekatii’l-6mrii, Omer-
i Sani yolunda sarf eyle!..% Bununla beraber fen ilimleri ile din ilimlerinin birlikte okutulmasim

Sultan Abdulhamit’den talep etmistir.
2- Zaruret

ibrahim Canan zaruret ifadesini yoksulluk, geri kalmislik, fakirlik, aclik ve ihtiyac sahibi olmak
ve teknoloji ve maddi bakimindan Misliimanlarin geri kalmasi diye tanimlamaktadir.®® Nursi, Birinci

Said donemi yazdig1 eserlerde geri kalmisligi su sekilde 6zetlemektedir:

93 Bedilizzaman Said Nursi, Divdn-1 Harb-i Orfi, istanbul 1978, s. 14; ibrahim Canan, en-Nur, say1 2, istanbul
2010, s. 30.

% Bediiizzaman Said Nursi, Divdn-1 Harb-i Orfi, istanbul 1978, s. 26-27.

% jbrahim Canan, en-Nur, s. 34.
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Bedilizzaman, 1911’de Sam’da Emeviyye Camisi’nde icinde bircok alimin de bulundugu bir
hutbe irad etmistir. Daha sonra kendisinin bizzat Tiirkceye cevirerek yayinladig1 Hutbe-i Samiye
adli eserinde, isldm diinyasindaki temel meselelerle ilgili birtakim tesbitlerde bulunmaktadir.
isldm’1n Bat1 karsisindaki akidevi Ustiinliigiinii ortaya koyan ve gelecekle ilgili imidini her zaman
vurgulamis olan Bediiizzaman, isldm aleminin pratikteki zaaflar1 ve bu zaaflarin giderilme yollar ile
ilgili olarak da 6nemli tesbitlerde bulunmustur. Bu noktada isldm alemindeki baz1 aksakliklar ile
isldmiyet’in kendisini ayirt etmeye de 6zen gostermistir. S6z konusu bu eserinde su hususlara dikkat
cekmektedir, ...ben bu zaman ve zeminde, beserin hayat-1 ictimaiye medresesinde ders aldim ve
bildim ki: Ecnebiler, Avrupalilar terakkide istikbale ucmalariyla beraber, bizi maddi cihette kurdn-

1 vustdda durduran ve tevkif eden alti tane hastaliktir.

Said Nursi, Avrupalilarin ilerlemelerini Muslumanlarin ise geri kalis sebeplerini su sekilde

ozetlemektedir. Ayrica bu geri kalis sebeplerini hastalik olarak nitelendirmektedir.
O hastaliklar da budur:

1. Ye’sin, limidsizligin icimizde hayat bulup dirilmesi.
2. Sidkin hayat-1 ictimaiye-i siyasiyede dlmesi.
3. Adavete muhabbet.
4. Ehl-i imam birbirine baglayan nurani rabitalar1 bilmemek.
5. (esit cesit sari hastaliklar gibi intisar eden istibdad.
6. Menfaat-1 sahsiyesine himmeti hasretmek.
Nursi’nin saymis oldugu bu alt1 cesit hastaliga karsi, Kur’ani terminolosiler kullanarak bes alt

baslikla bu hastaliklarin caresini aciklamaktadir.

Birinci Kelime: birinci hastalik olan te’se karsi el-Emel, yani rahmet-i ilahiyeye kuvvetli imid

beslemek ve O’ndan umut kesmemektir.

Ye’sin ragmina olarak ben diinyaya isittirecek derecede kanaat-1 kat’iyyemle derim: istikbal
yalmz ve yalniz isldmiyet’in olacak. Aslinda bu ifadelerin kullandig1 déneme dikkat edilmesi gerekir.
Zira Balkan ve Tarabusgarp savaslari Osmanli Devleti aleyhine sonuclanmis ve I. Dinya savasinin

barut kokusunun his edildigi bir donemdir.

Said Nursi, Kur’an-1 Kerim’de akla, suraya, dusinmeye, calismaya, ilme, gozleme, tefekkire
ve gecmis kavimlerin basina gelen hadiselerden ibret almaya tesvik eden birtakim ayetlere dikkati
cekmektedir. ...hem dyat-1 Kur’aniye, baslarinda ve ahirlerinde beseri aklina havale eder, “Aklina
bak” der, “Fikrine, kalbine miiracaat et, mesveret et, onunla gorts ki, bu hakikati bilesin” “Neden
bakmiyorsunuz? ibret almiyorsunuz? Bakimz ki, hakikati bilesiniz.” “Biliniz” ve “Bil, hakikatina
dikkat et!” “Acaba neden beser bilemiyorlar, cehl-i miirekkebe dlistiyorlar? Neden ta‘akkul

etmiyorlar, divanelige diiserler? Neden bakmiyorlar, hakki gdérmeye kor olmuslar? Neden insan
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serglizest-i hayatinda, hddisat-1 Glemden tahattur ve tefekkir etmiyor ki, istikamet yolunu bulsun.
Neden tefekkiir ve tedebblir ve aklen muhakeme etmiyorlar, dalalete diistiyorlar? Ey insanlar ibret
aliniz! Gecmis kurdnlardan ibret alip gelecek manevi belalardan kurtulmaga calisiniz!” manasinda
gelen ayetlerin bu ciimlelerine kiyasen, cok dyetlerde beseri aklina, fikriyle mesverete havale

ediyor.

Ye’is en dehsetli bir hastaliktir ki, Alem-i islam’in kalbine girmis. Burada Said Nursi
ingiltere’nin doguda Miisliiman devletleri nasil somiirge haline getirdigine dikkat cekmektedir.” jste
o ye’istir ki bizi oldiirmis gibi, garbda bir-iki milyonluk kiiclik bir devlet, sarkta yirmi milyon

Miisliimanlari kendine hizmetkdr ve vatanlarini miistemleke hiikmiine getirmis.

Ye’is, sehamet-i Isldmiyenin se’ni dedildir. Hususan Arab gibi nev’-i beserde medar-1 iftihar
yiiksek seciyelerle miimtaz bir kavmin se’ni olamaz. Alem-i Isldm milletleri Arab’in metanetinden
ders almislar. insdallah yine Arablar ye’si birakip islémiyet’in kahraman ordusu olan Tiirklerle
hakiki bir tesantid ve ittifak ile el ele verip, Kur’dn’in bayragini diinyanin her tarafinda ildn
edeceklerdir. Musliiman devletlere, 6zellikle de Arap ve Tiirklerin, islam dleminin mukadderati ile

ilgili olarak miittefik olmalar1 gerektigine dikkati cekmektedir.

ikinci Kelime: Biitiin hayatimdaki tahkikatimla ve hayat-1 ictimaiyenin calkamasiyla hiilasa
ve ziibdesi bana kat’7 bildirmis ki, Sidk, isldmiyetin iissii’(-esasidir ve ulvi seciyelerinin rabitasidir
ve hissiyat-1 ulviyesinin mizacidir. Oyle ise, hayat-1 ictimaiyemizin esasi olan sidki, dogrulugu

icimizde ihya edip onunla manevi hastaliklarimizi tedavi etmeliyiz.

Uciincii Kelime: Biitiin hayatimda, hayat-1 ictimaiye-i beseriyeden kat’i bildigim ve
tahkikatlarin bana verdidi netice sudur ki: Muhabbete en ldyik sey muhabbettir; ve husumete
en layik sifat husumettir. Yani hayat-1 ictimaiye-i beseriyeyi temin eden ve saadete sevk eden
muhabbet ve sevmek sifati, en ziyade sevilmege ve muhabbete layiktir. Ve hayat-1 ictimaiye-i
beseriyeyi zir i zeber eden diismanlik ve adavet, her seyden ziyade nefrete ve adavete ve ondan

cekilmege miistehak ve cirkin ve muzir bir sifattir.

Dérdiincii Kelime: Hakiki milliyetimizin esasi, ruhu ise isl@miyet’tir. Ve hilafet-i Osmaniye
ve Tiirk Ordusunun o milliyete bayraktarligi itibariyle, o isldmiyet milliyetinin sadefi ve kal’asi
hiikmiinde Arab ve Tiirk hakiki iki kardes, o kal’a-i kudsiyenin nébettarlaridirlar. Iste bu kudsi

milliyetin rabitasiyla, umum ehl-i isldrm bir tek asiret hiikmiine geciyor.

% Said Nursi bu ciimleden hareketle, bir dmir boyu sark muhabbetinin yasatilmasim ve menfi Avrupa olarak
tammladig1 kapitalist Avrupa husumetinin Misliimanlar arasinda yasatilmasim 6ngormektedir. Sark
husumeti, islam inkisafin1 boguyordu, zdil oldu ve olmali. Garb husumeti, islamin ittihadina, uhuvvetin
inkisafina en miiessir sebeptir, baki kalmali. Bedilizzaman Said Nursi, Siindhat, istanbul 1977, s. 47.
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Besinci Kelime: Miisliimanlarin hayat-1 ictimaiye-i Isldmiyedeki saadetlerinin anahtari,

mesveret-i ser‘iyedir.
3- intilaf

Bedilizzaman Eski Said doneminde yazms oldu /ki Mekteb-i Musibetin Sehddetndmesi veya
Divan-1 Harb-i Orf7 adli eserinde, ihtilafa kars1 ittihad-1 islami, yani Musliimanlar arasindaki birligin

ana umdelerini ifade etmektedir.

... Benim murad ettigim ve dahil oldugum ittihad-1 Muhammedinin (A.S.M.) tarifi budur ki:
Sark ve garba ve cenubdan simale miimted bir silsile-i naranf ile merbut bir dairedir. Dahil olanlar,
bu zamanda ligytiz milyondan ziyadedir. Bu ittihadin ciheti’l-vahdeti ve irtibati, tevhid-i ilahidir.
Ve peyman ve yemini, imandir. Miintesibleri, Kald Bel@’dan dahil umum mii’minlerdir. ...bu
ittihadin ndsir-i efkdr1, umum kiitiib-i Isldmiyedir. Kuliip ve enciimenleri, mesdcid ve medaris ve
zevayadir... Merkezi de, Haremeyn-i Serifeyn’dir. Boyle cem‘iyetin reisi, Fahr-i Glem’dir (A.S.M.).
Ve mesledi, herkes kendi nefsiyle cihad-1 ekber, yani ahldk-1 Ahmediye (A.S.M.) ile tahalluk ve
Stinnet-i Nebeviyeyi ihya ve baskalara da muhabbet ve kavl-i leyin ile eger 1zrar1 intac etmezse
nasihat... Bu ittihadin nizamnamesi Siinnet-i Nebeviye ve kanunnamesi evamir ve nevahi-i
ser‘iyedir. Ve kilinclari da, berahin-i katiadir. ZirG medenilere galebe calmak ikna iledir, icbar ile
dedil... Taharri-i hakikat, muhabbet iledir. Husumet ise, vahset ve taassuba karsi idi. Zaten
medeniyet onlar1 tokatliyor. Hedef-i maksadlari da, i‘la-i Kelimetullah’tir. Seriatta yiizde

doksandokuzu ahlak ve ibadet ve fazilete aittir.

Iste ben bu ittihadin efradindanim. Ve bu ittihadin tezahiiriine tesebbiis edenlerdenim. Yoksa

sebeb-i iftirak olan firkalardan dedilim.

Said Nursi, Yavuz Sultan Selim’in Dogu Anadolu siyasetine isaret ederek, Sultan Selim’e biat
etmisim. Onun ittihad-1 isldmdaki fikrini kabul ettim. Zird o Kiird’leri ikaz etti. Onlar da ona biat
ettiler. Simdiki Kiird’ler, o zamandaki Kiird’lerdir.” ... Bu ifadelerden sonra Yavuz Sultan Selim’in

asagidaki siirini iktibas etmistir.
Milletimde ihtilaf U tefrika endisesi
Klse-i kabrimde hatta bikarar eyler beni
ittihaddken savlet-i a’day1 def’e caremiz,

ittihad etmezse millet dag-dar eyler beni.

%7 B, Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, s. 18-19.
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XX. yiizy1lin ilk yarisinda biitiin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel bunalimlara ragmen, islam diinyas
yeni bir medeniyet aciimimn esigindedir. Bu yeni ve cetin donemde, isldm diinyasinin bir asir icinde
yasadig1 safhalar1 bir model sahsiyet olarak hisseden ve yasayan Bedilizzaman’in mesajlarina,
diismanlarinin dahi saygi duydugu izzetli tavrina ve ...evet iimitvar olunuz, su istikbal inkilab1 icinde
en yiiksek giir sada islam’in sadas1 olacaktir,98 diyen giir sesine, her zamankinden daha cok ihtiyac

duyulmaktadir.
MEDRESETU’Z-ZEHRA’NIN GENEL AMACLARI

Sarkta bir Ddaru’l-Fiindnun (Medresetii’z-Zehra’nin) acilmasinin 1srarla talep edilmesinin

gerekcelerini, Risale-i Nur Kiilliyati icine serpistirilmis dort ana baslik altinda toplamak mumkunddr.
1. Menfi Irkgihigin Onlenmesi

Avrupa, imparatorluklan ozelliklede Osmanli Devleti’ni parcalamak amaciyla ulus devlet
anlayisinm ortaya atmistir. Said Nursi’nin isabetli ongoriisiiyle, ulus devlet anlayisinin menfi irkciliga
evirilecegi, dolayisiyla Alem-i islam’1 parcalayacagini ve Sark’ta Osmanli Devleti semsiyesi altinda
yasayan Misliiman Tiirk ve Kiirtleri birbirine diisiirecegini anlamisti. Bu tespitlerinden hareketle,
Said Nursi, Sarkta kurulacak Medresetii’z-Zehra Universitesi’nin 1rkcilig1 onleme amaciyla bir

kaynastirma gorevi iUslenecegi kanaatini tasimaktadir.

Irkcilik fikri, Emeviler zamaninda biyiik bir tehlike verdigi ve hiirriyetin basinda "kulipler"
suretinde biiylk zarari goriilmesi ve birinci harb-i umumide yine rkciigin istimali ile miibarek
kardes Araplarin miicahit Tirklere kars1 zaran goriildiigu gibi, simdi de uhuvvet-i islamiyeye karsi
istimal edilebilir ve istirahat-1 umumiye dismanlan gizli dinsizler, yine o rkcilikla buyuk zarar

vermege calistiklarina emareler goriiniiyor.

Halbuki menfi hareketle baskasinin zarariyla beslenmek, 1rk¢iligin seciye-i fitrisi oldugu halde;
evvela basta Tirk Milleti diinyanin her tarafinda Misliman oldugundan onlarin 1rkciliklar
islamiyet’le mezc olmus, kabil-i tefrik degil. Tiirk, Misliiman demektir. Hatta Misliiman olmayan
kismi, Turklilkten de cikmislar. Tiirk gibi Araplarda da Araplik ve Arap milliyeti islamiyet’le mezc
olmus ve olmak lazimdir. Hakiki milliyetleri islamiyettir. O kafidir. Irkcilik, biitiin biitiin bir tehlike-
i azZimdir.

Altmis bes sene evvel Camiii’l-Ezher'e gitmek istiyordum. Alem-i isldmin medresesidir diye

ben de o miibarek medresede bir ders almaya niyet ettim. Fakat kismet olmadi.

9 B, Said Nursi, Siiniihdt, istanbul 1977, s. 47.
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Cenab-1 Hak rahmetiyle bir fikir ruhuma verdi ki: Camii’l-Ezher Afrika'da bir medrese-i
umumiye oldugu gibi; Asya, Afrika'dan ne kadar biiyiik ise, daha biiyiik bir darii’(-fiinGn, bir Isldm
liniversitesi Asya'da lazimdir.

Ta ki Isldm kavimlerini, meseld Arabistan, Hindistan, Iran, Kafkas, Tiirkistan, Kiirdistan'daki
milletleri, menfT irk¢ilik ifsat etmesin.

Hakiki, miispet ve kutsi ve umumi milliyet-i hakikiye olan islémiyet milliyeti ile cusdajaiiadl

543/ Kur’an’in bir kanun-1 esasisinin tam inkisafina mazhar olsun.
2. Medrese, Mektep ve Tekke’nin ittifaki

Said Nursi, Osmanli Devleti’nin son zamanlardaki egitimin cok basliigim bildiginden, bu
projesinin 6nemli ayaklarindan birisini egitim kurumlarini birlestirmek olarak belirtmistir. Tevhid-
i Medaris dedigi bu birlestirme ile geleneksel egitimin ihmal edilmeyecek yonleriyle, medrese,
mekteb ve tekkenin birlestirilmesinden Medresetii’z-Zehra projesinin tahakkuk edecegini ifade

etmektedir.

Su medrese nesredecegi semeratla, tamim edecegi ziya ile islamiyete edecegi hizmetle ukl

yaninda en a'la bir mekteb oldugu gibi;
kullib yaninda en ekmel bir medrese,
vicdanlar nazarinda en mukaddes bir zaviyeyi temsil edecektir.
Nasil medrese, oyle de mekteb, dyle de tekke oldugundan...

Yine ittihad-1 islam icin, yiiz defa soylemisim, yine sdyleyecegim: Ehl-i medrese, ehl-i

mekteb, ehl-i tekkenin musalahalandir.
T4, temayil ve tebadiil-i efkariyle laekall maksadda ittihad eylesinler.

Elhasil: islamiyet haricte temessiil etse; bir menzili mekteb, bir hiicresi medrese, bir kdsesi
zaviye, salonu dahi mecma‘li’l-kiill.. (olacaktir ki iste burasi da Medresetii’z-Zehra) biri digerinin
noksanin1 tekmil icin bir meclis-i sra olarak, bir kasr-1 mesid-i nurani timsalinde arz-1 didar

edecektir.

Ayine kendince giinesi temsil ettigi gibi, su Medresetii’z-Zehra dahi o kasr-1 ilahiyeyi haricen

temsil edecektir.

Bedilizzaman Said Nursi hazretleri, fen ilimlerinin okutuldugu mekteplerin ve din ilimlerinin

okutuldugu medreselerin insan lizerindeki etkisini ise su ciimle ile ifade etmektedir.
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Vicdanin ziyasi, ulim-1 diniyedir. Aklin nuru, fiinin-1 medeniyedir. ikisinin imtizaciyla
hakikat tecelli eder. O iki cenah ile talebenin himmeti pervaz eder. iftirak ettikleri vakit;

birincisinde taassub, ikincisinde hile, siibhe tevelliid eder.
3. Cehalet, Zaruret ve ihtilaf (U¢ Diisman)

Bedilizzaman Said Nursi toplum icindeki hastaliklan “bizim diismanimiz cehalet, zaruret,
ihtilaf” olarak tespit etmistir. O donemin kosullarn cercevesinde mevcut egitim kurumlarinin, s6z
konusu hastaliklar tedavi edecek bir yapida olmadigi kanaatine varan Said Nursi, yillardir kafasinda
tasarladig1, cehalet, zaruret (fakirlik) ve ihtilafi ortadan kaldiracak, ayn1 zamanda da din ilimleriyle

fen ilimlerinin birlikte okutulacak medresenin plan ve projesini giindeme tasimistir.

Toplumun bilinclenmesi ve yukarida ifade edilen akimlara karsi durabilmenin ancak egitimle

olacagim biliyordu.

S6z konusu egitim kurumlarinin hic zaman kaybetmeden egitim 0Ogretime baslamasi

gerektigine inanyordu.

Said Nursi bu disiincelerle, yayinladigi bir makalede, Sultan Il. Abdiilhamid’e Yildiz Sarayin
daru’l-findn (Universite) yapmayi teklif etmistir:

4. Fiinin-1 Cedideyi Ulim-1 Medaris ile Mezc ve Derc Etmek

Said Nursi’nin hayatinda onemli gayelerden biri fen bilimleriyle, dini ilimlerin birlikte
okutulmasidir.

Zira O’na gore pozitif ilimlerden her bir ilim dali kendine mahsus lisanmyla Allah’1 bildirir ve

onu tanitir.

Bedilizzaman hazretleri 1937’de Kastamonu’da siirglinde bulundugu sirada, lise

ogrencilerinden bir grup yanina gelerek,

bize Halik’1mizi tanittir, muallimlerimiz Allah’tan bahsetmiyorlar, demeleri iizerine, O da
sizin okudugunuz fenlerden her fen, kendi lisan-1 mahsusuyla miitemdadiyen Allah’tan bahsedip

Halik’r tanittiriyorlar. Mullimleri degil onlar1 dinleyiniz, diye ifade etmistir.

Boylece ikinci Said donemi olarak nitelendirilen 1925 yilindan sonraki hayatinda telif ettigi

Risale-i Nur kulliyatinda bircok yerinde fen bilimlerinden ornekler vermis ve izahlarda bulunmustur.

Ben Vildyet-i Sarkiyyede asiretlerin hal-i perisanini goriiyordum. Anladim ki, Diinyevi
saadetimiz, bir cihetle fiindn-1 cedide-i medeniye ile olacaktir. O fiinGnun da gayr-1 miiteaffin bir

mecrasi ulema ve bir menba’l da medreseler olmak lazimdir.
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Té ulema-i din, fiinGn ile linsiyet peyda etsinler. Zira o vilayatta yar1 bedevi vatandaslarin

zimam-1 ihtiyari, ulema elindedir.

O ve o sdik ile Dersaadet’e geldim. Saadet tevehhiimiiyle! ... Bir bucuk senedir burada

memleketimin nesr-i maarifi icin calistyorum. Istanbul’un ekserisi bunu bilir.
FiinGn-1 cedideyi, uldm-1 meddris ile mezc ve derc.
Lisan-1 Arabi vdcib, Klirdi caiz, Tiirki ldzim kilmak.
MEDRESETU’Z-ZEHRA’NIN KiSIYE, VATANA, MILLETE VE UMMETE BAKAN AMAGLARI
Medresetu’z-Zehra’nmin bugune kadar zemin ve zamanin musaade etmemesinden ertelenmis
olan bu Islam Universitesi diisiincesinin kendine has bir metodolojisi ve miifredat: bulunmaktadir.
Medresetii’z-Zehra kendine has mifredati, metodolojisi ile bir medeniyet projesidir.
Medresetii’z-Zehra islam medeniyeti zincirinin giiclii bir halkasidir.
Modern donem egitim sistemi, bircok noktada bu medeniyet zinciri ile catismaktadir.

Bu nedenle Medresetii’z-Zehra projesi mevcut sistemin dogrulariyla barisik, ayn1 zamanda

yanlislarinin da bertaraf edildigi bir bakis acisiyla tasarlanmalidir.

Bu bakis acisinin kendine has bir egitim icerigi ve metodolojisi vardir.
1. Bireye Yonelik Amaclan

Kamil insan yetistirmek. Kisinin inan¢ amel biitiinliigiini saglamak,

insamin kendisiyle olan iliskisi. Tahkiki imam kazanmak riza-yi ilahiyi amac edinmis, amel-i

salih ve takva ile donanmis her turlu hukuka saygili insan yetistirmek.
Amaci olan, idealist, ilkeli, karakter sahibi olup islam ahlakiyla ahlaklanmak.

insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamayr amaclamak. Hanefilerin fikhin tarifinde

oldugu gibi, insanin amel yéniiyle leh ve aleyhinde olan seyleri bilmesidir, manasinin tahakkuku.

islam’1n giizel ahlaki olan hosgorii, miisamaha, muhabbet, sefkat, miispet hareket eden ve

sagduyulu insanlar yetistirmek.

Vatanini, milletini ciddi ve samimi seven, umumi menfaat karsisinda sahsi menfaatini terk

eden,

Ummeti tamyan ve bilen, onlarin problemlerinin coziimii icin distinen, iireten ve paylasan

bireyler yetistirmek.

Diinya barisina katki saglayan donanimli kisiler yetistirmek.
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ilim 68renmeye yonelik yiiksek amaclar edinen, ilmi kaynaklara vakif olan; ilmi konular

toplumun sorunlarin1 cozmede kullanabilen insan yetistirmek.

islam medeniyetini yeniden insa etmek, ila-y1 kelimetullahin bekasi, memleketin maddi ve
manevi yiikselisini amac edinmek, islam medeniyetinin giiniimiiz modern caga entegrasyonunda

gayret sarf eden ve kendini gelistiren insanlan yetistirmek.
Din ve bilim arasinda uzlastinc bir bakis acis1 yakalayarak, Kur’an’in bakis acisiyla olaylan
degerlendirebilmek.

2. Vatana Ait Amaglan

Halkimz arasindaki iman ve islam’a ait siipheleri ilmi olarak izah edip gidermek. Egitim
noktasinda eksiklikler, yamltici kaynaklardan gelen aksakliklarin giderilmesi. Dini ve milli deger

yargilarinin benimsememesini saglamak.

Eylemsel olarak, vatan evladini dogru yolda tutmak, hikmet, secaat, iffet gibi temel degerler

uzerinde yetistirmek.
Kalkinma yoniiyle, milli ve manevi degerler ekseninde memleketin yiikselisine katki sunmak.

Ahlaken, milli bir ailenin hanesi hiilkmiinde olan vatamimizda islam’a yakisan dogrulugu ve

dogru islamiyet’i yasamakla, bunlarin ziddina olan kétii ahlaklarin terkedilmesine calismak.

Toplumsal duzen olarak; guvenlik, merhamet, kardeslik ve adalet duygularinin kazandirilmasi
sonucunda olusarak toplumsal diizenin tesisini saglamak. Aile kurumunu insani ve islami

hassasiyetlerle desteklemek ve korumak.
3. Ummete Yonelik Amaclar
islam aleminin muhabbet ve takdirini kazanmak.

ittihad-1 islam’a vesile yapmak,
Zararli cereyanlara karsi (pozitivizm, materyalizm, darvinizim vs.) Kur’ani bakis acisi
gelistirmek.

4. islam Medeniyeti Acisinda Medreset’ii-Zehra’nin Amaci

Tevhidi bakis acisi kazandirmak.
Mektep, medrese, tekke (zaviye) birlik ve ahengini saglamak.

islami degerleri kisi ve toplumlarin icsellestirecek sekilde aktarmak.

islam dininin (ehl-i siinnet olarak) temel esaslarim muhafaza ve dogru anlatilmasini
saglamak.
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SONUC
Bediiizzaman Said Nursi’nin egitim 6gretim modelinin biitiin yonleriyle incelenmesi aslinda bir
doktora konusudur.

Ozellikle yasadigi donem itibariyla, devletin kurum ve kuruluslarindaki bozulmalar bir

celiskiler yumagin1 andirmaktaydi.

Koca Osmanli Devleti’ndeki bozulmalar, zamanin birtakim aydinlar gibi, O’nun da dikkatini

cekmisti.

Emperyalist devletlerin bitmek tikenmek bilmeyen acgozlulukleri, batidan gelen Pozitivizm,
Marksizm, Darvinizim ve Kominizim gibi akimlara, Anadolu insaninin hazirlikli olmadiginm fark eden

Bediiizzaman Said Nursi, bir an evvel bu sarmaldan ¢ikmanin carelerini aramaya koyulmustur.
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1. GIRIS

iletisim tiim canlilar icin hayati bir 6neme sahip bir islev olarak kabul edilmektedir. iletisim
yazili, sozlii, gorsel ve sozsiiz olabildigi gibi beden dili ile de yapilabilmektedir. Beden dili yalnizca
insanlar arasinda degil, ayn1 zamanda kainattaki tiim canlilar ve hatta cansiz varliklar arasinda da
onemli bir iletisim aracidir. Bu sozsuz dil, sozlu iletisimin otesine gecerek duygularin, ihtiyaclarin
ve niyetlerin ifade edildigi evrensel bir islev goriir. Kisilerarasi etkilesimlerin 6tesinde, beden dili
yaratilisin dokusuna derinlemesine yerlesmistir ve burada iletisim, hayatta kalma ve denge icin bir

arac gorevi gorur.

Bu calismada, beden dilinin kainattaki varliklar arasinda bir iletisim mekanizmasi olarak nasil
isledigini incelemekte ve bu iletisim tiiriiniin Yaraticinin milkkemmel tasariminin sanatsal bir ifadesi
olarak roliinii vurgulamaktadir. Calisma, beden dilinin insan etkilesimleriyle sinirli olmadigim,
hayvanlara, bitkilere ve hatta ekosistemlere kadar uzandigini, hayatta kalmayi, liremeyi ve cevresel
uyumu kolaylastirdigin1 vurgulamaktadir. insanlar duygulanim ifade etmek icin beden dilini
kullanirken, diger varliklar aclik, tehlike veya lireme gibi temel ihtiyaclarini sézel olmayan
ipuclanyla iletir. Bu birbirine bagli sistem, her varligin uyum ve dengeyi korumaya katkida

bulundugu yaratilistaki dengeyi vurgular.
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Bu kapsamda beden dili evrensel bir dil olarak karsimiza ¢ikar ve canli-cansiz tum varliklar
arasinda iletisim, hayatta kalma ve dengeyi korumanin sanatsal bir araci olarak islev gorur. Bu dili
anlamak, insanligin kainattaki yasamlari1 ve ekosistemleri daha iyi anlamasini ve saygi duymasini
saglar. Bu arastirma, beden dilinin yaratilisin birbirine baglhi ve amacli tasariminda ilahi bir ifade

olarak oynadigi rolii vurgulamay1 amaclamaktadir.
2. KAVRAMSAL CERCEVE
2.1.  lletisim

iletisim, bireysel ve toplumsal diizenin temelini olusturan insan yasaminin temel bir yonudiir.
Bireyler veya gruplar arasinda bilgi, fikir, duygu ve niyet alisverisi siirecidir ve bireyler arasi isbirligi,
anlayis ve duizen bu sayede olusur ve devam eder. Dini kaynaklara gore, iletisim Allahn insanlara
verdigi bir hediyedir. Kuran'da (isra Suresi, 17:36) "Konusurken giizel so6z soyleyin" emri verilir, bu
da sozlii iletisimin 6nemini vurgular. Ayrica islam'da beden dilinin 6nemi de anlatilir; 6rnegin, kisinin

yuz ifadesi ve bedeniyle baskalarina tebessum etmesi onerilir.

insan hayatindaki yeri ve 6nemi bakimindan degerlendirildiginde iletisim olgusu, insan
olmanin bir geregi olarak kabul edilmektedir. insanin sosyallesme siirecinde kullanmis oldugu en
temel unsurlardan birinin iletisim oldugu soylenebilir. Bu yoniiyle iletisim, canli olmanin ve
canliigin bir gostergesi olarak karsimiza cikmaktadir. insan, sosyal bir varlik olarak icinde
bulundugu toplumla bir paylasim gereksinimi icerisindedir (Han, 2021). iletisim, bireyler ve gruplar
arasinda ortak anlayis olusturmak icin hayati oneme sahiptir. Farkliliklarn kapatmaya, niyetleri
netlestirmeye ve hedefleri uyumlu hale getirmeye yardimci olur. Kisisel iliskilerde, isyerlerinde
veya topluluklarda olsun, etkili iletisim gliveni tesvik eder ve catisma potansiyelini azaltir (Guffey
& Loewy, 2021). Profesyonel ortamlarda iletisim, ekip calismasi ve is birligi icin vazgecilmezdir.
Acik ve net iletisim kanallari, ekip lyelerinin fikir paylasmasini, geri bildirim saglamasini ve ortak
hedefler dogrultusunda calismasin1 saglar. Ayrica, etkili liderler ekiplerini motive etmek ve
yonlendirmek icin iletisimi kullanarak liderligi de destekler (Robbins & Judge, 2019). Kisisel diizeyde
iletisim bireylerin duygularnin1 ifade etmelerine, destek aramalarina ve baskalaryla iliskilerini
giiclendirmelerine olanak tanir. Calismalar, saglikli iletisimin duygusal refahi siirdiirmede ve saglikli

iliskiler kurmada onemli bir faktor oldugunu gostermistir (Burleson, 2003).

iletisim, cesitli bakis acilarinin degisimine dayandig1 icin 6zgiinligii ve yeniligi tesvik eder.
Acik diyalogun tesvik edildigi ortamlarda, bireyler yeni fikirler ve c¢oziimler {retir ve bu da
toplumlarda ilerleme ve uyumu saglar (Carmeli vd., 2010). Etkili iletisim, cesitli kiiltirleri ve
toplumlarin birlikte yasamalari icin cok onemlidir. insanlarin kiiltiirel degerlerini paylasmalarini,

yanlis anlasilmalar1 cozmelerini ve hosgorii ve kapsayiciigr saglar. Giderek kiiresellesen bir
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dunyada, kulturleraras iletisim becerileri her zamankinden daha kritik hale gelmistir (Gudykunst,
2003).

2.2. lletisim Tiirleri

iletisim; bicimine, amacina ve baglamina gore cesitli tiirlere ayrilabilir. Bu tiirleri anlamak,

iletisim becerilerini gelistirmek ve farkli durumlar icin uygun yaklasimi secmek icin onemlidir.
2.2.1. Yazih iletisim

Yazili iletisim, mektuplar, e-postalar, raporlar ve sosyal medya gonderileri gibi yazili metin
araciligiyla iletilen herhangi bir mesaji icerir. Kaliciigi ve gelecekte referans olmasi icin bilgileri
belgeleme 6zelligi nedeniyle degerlidir. Ancak, yanlis anlasilmalarn onlemek icin aciklik ve kesinlik

gerektirir (Locker & Kienzler, 2014).
2.2.2. Sozlii iletisim

Sozlu iletisim, mesajlan iletmek icin konusulan veya yazili dilin kullanilmasin icerir.
Genellikle yuz yuze gorusmelerde, konusmalarda, e-postalarda veya yazili belgelerde kullanilan en
dogrudan iletisim bicimidir. Sozli iletisim, kesinligi ve aninda olmasi nedeniyle degerlidir ve hem

kisisel hem de orgiitsel baglamlarda énemlidir (Mehrabian, 1981).
2.2.3. Sozsiiz iletisim

Sozsliz iletisim jestleri, yliz ifadelerini, beden dilini, ses tonunu ve diger sozsiiz ipuclarim
kapsar. Arastirmalar, iletisimin onemli bir boliimiiniin sozsiiz oldugunu, ciinkii bu ipuclarinin
genellikle duygulan ve tutumlan kelimelerden daha etkili bir sekilde ilettigini gostermektedir
(Knapp vd., 2014). Ornegin, bir giilimseme dostca bir iletisimi ifade edebilirken, somurtma ise

kapali iletisime isaret edebilir.

Sozsiiz iletisimin onemli bir tiirli olan beden dili, bireylerin duygular nasil ilettigi, baglantilar
kurdugu ve mesajlan nasil yorumladigi konusunda onemli bir rol oynar. Mehrabianin (1972) 6ne
sirdligl gibi, yliz yiize iletisimde iletilen mesajin %55'i beden diline, %38' ses tonuna ve yalnizca
%7'si konusulan gercek kelimelere baglidir. Bu istatistik baglama bagli olup evrensel olarak

genellestirilmesi zor olsa da kisilerarasi iletisimde beden dilinin 6nemini vurgu yapmaktadir.
2.2.4. Beden dili

Beden dili, yuz ifadeleri, jestler, durus, goz temasi ve el-kol hareketleri dahil olmak uzere
cok cesitli sozsiiz ipuclarin kapsar (Navarro & Karlins, 2017). Bu ipuclarn genellikle kendiliginden

ve istemsizdir ve bir kisinin duygulan ve niyetleri hakkinda fikir verir. Ornegin, beden dili ve
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kulturler arasinda taninan mutluluk, uzuntu, ofke ve korku gibi evrensel duygular tanimlanmistir
(Cangil, 2004).

Vicut dili iletisimde birden fazla islev gorur. Sozli mesajlarn tamamlar, siklikla konusulan
sozcukleri glclendirir veya celistirir (Knapp, et al., 2014). Mutluluk, korku, ofke, saskinlik, Uzunti
ve tiksinti duygulan ile ilgili bu hareketler, kokenleri bakimindan evrenseldirler, tim insanlarda
dogustan ortaktirlar. Ancak, toplumsallasma siirecinde kiiltlire gore bicimlenir ve zenginleserek bir
olcude farklilasirlar (Baltas & Baltas, 2000).

Profesyonel baglamlarda, viicut dili giivenilirlik ve yeterlilik algilarim1 6nemli 6lciide etkiler.
Calismalar, kendine gilivenen duruslarin ve sabit g6z temasinin otorite algilarimi artirabilecegini,
kipirdanmanin veya g6z temasindan kacinmanin ise giivenilirligi zayiflatabilecegini gostermektedir
(Pease & Pease, 2004). Benzer sekilde, kulturler arasi etkilesimlerde, yanlis iletisimi onlemek icin

kllture ozgu vucut dilini anlamak esastir (Cangil, 2004).

Viicut dilinin psikoloji, is, egitim ve saglik hizmetleri gibi alanlarda ¢esitli uygulamalar vardir.
Ornegin, terapide, bir danisanin sézel olmayan ipuclarini gézlemlemek, psikologlarin sozlii olarak
ifade edilemeyen altta yatan duygular ve sorunlan belirlemesine yardimci olabilir (Argyle, 2013).
is goriismelerinde, sozel olmayan mesajlarin farkinda olmak, aldatmayi tespit ederek veya kars
tarafin katiiminm olcerek sonuclan iyilestirebilir (Goman, 2011). Beden dili uUzerine yapilan
arastirmalar, insan iliskilerindeki rolunu vurgulamistir. Erken cocuklukta cocuklar ailelerindeki
iletisim unsurlarini dikkate almaktadirlar (Kazan & Sarisoy, 2021). Benzer sekilde, romantik iliskiler
genellikle yakinlik ve guven olusturmak icin sozel olmayan iletisime dayanir (Burgoon, et al., 1996).
Beden dili onemli olmasina karsin yorumlanmasinda dikkat edilmelidir. Bireysel farkliliklar, kulturel
Ogeler ve baglamsal faktorler, sozel olmayan ipuclarinin nasil ifade edildigini ve algilandigin
etkileyebilir (Matsumoto, 2006).

2.3. Hayvan iletisiminde Beden Dilinin Rolii

Beden dili, insan iletisiminde 6nemli oldugu gibi hayvanlarin birbirleriyle ve cevreleriyle nasil
iletisim kurdugunda da temel bir rol oynar. Genellikle karmasik sozel sistemlere dayanan insan
dilinin aksine, hayvanlar mesajlan iletmek icin agirlikli olarak durus, jestler, yiiz ifadeleri ve diger
fiziksel davranmislar gibi sozel olmayan ipuclarini kullanirlar. Bu iletisim bicimi, hayvanlar aleminde

hayatta kalma, Ureme ve sosyal etkilesimler gibi bircok hayati islev icin cok onemlidir.

Hayvanlarin beden dili, tiire ve baglama bagli olarak cesitli sekillerde ortaya cikar. Ornegin,
kopekler ve kediler gibi memeliler, duygulan ve niyetlerini belirtmek icin ¢esitli duruslar ve yuz
ifadeleri sergiler. Bir kopegin kuyrugunu sallamas1 mutluluk veya heyecan belirtisi olabilirken, diiz

kulaklar ve acik disler saldirganlik veya korku belirtisi olabilir (Bekoff, 2002). Benzer sekilde, kediler
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tehdit edildiklerinde sirtlarin1 kamburlastirir ve daha buyuk goriinmek icin tuylerini kabartirlar; bu,

savunmaci viicut dilinin klasik bir 6rnegidir (Bradshaw, 2013).

Kuslar da iletisim kurmak icin genellikle kanat hareketleri, bas egme ve tily sergileme
kullanarak beden dilini bilyiik élciide kullanirlar. Ornegin, tavus kuslar eslerini cekmek icin kuyruk
tiylerini aynntili kur gosterilerinde yelpazelerler; bu davrams ayni zamanda saglik ve genetik
uygunlugu da iletir (Petrie, 1994). Buna karsilik, baz1 kus tiirleri sosyal hiyerarsilerde tehdit veya

teslimiyeti belirtmek icin ince bas veya gaga hareketleri kullamr (Goodwin, 1983).

Yunuslar gibi deniz hayvanlan, suruleriyle etkilesim kurmak icin vucut duruslan, kuyruk
saplaklan ve gogiis ylizgeci hareketlerinin bir kombinasyonunu kullanir. Yunuslar, sakaci bir iletisim
bicimi olarak bas asag1 ylizme veya tekrarlanan sicramalar sergileyebilirken, daha sert duruslar stres

veya tehlike sinyali verebilir (Connor, et al., 1992).

Avci-av etkilesimlerinde, vucut dili bir savunma mekanizmasi olarak hizmet edebilir. Bircok
av tird, avcalan caydirmak icin gorsel sinyaller kullanir, 6rnegin ceylanlarin zindeliklerini ve
hizlarim belirtmek icin havaya sicradiklarn "sicrama” davramisi gibi (Caro, 1986). Benzer sekilde,
miirekkep balig1 gibi bazi hayvanlar, yirticilar kamufle etmek veya korkutmak icin dinamik renk

degisimleri ve viicut duruslar kullanir (Hanlon & Messenger, 2018).

Viicut dili tir ici etkilesimlerle simirli degildir; aym zamanda tirler arasi iletisimi de
kolaylastirnir. Kopekler ve atlar gibi evcil hayvanlar, vucut dilleri ile insanlarla etkili bir sekilde
etkilesim kurabilirler. Ornegin kopekler, insanlardan besleyici davramislar elde etmek icin kas
hareketleri gibi yuz ifadeleri kullanirlar (Kaminski vd., 2019). Atlar, ruh hallerini ve niyetlerini
insanlara iletmek icin kulak yonelimini ve bas hareketlerini kullanirlar ve karsiliginda genellikle

insan mesajlarina yanit verirler (Wathan & McComb, 2014).
3. EVRENSEL YARATILIS DiLi: MEVCUDATIN BEDEN DiLi

Canli ve cansiz varliklarda gozlemlenebilen karmasik iletisim kaliplari, dengeyi, amaci ve ilahi
sanati yansitan evrensel bir dilin gostergesidir. Sozlu olmayan bir iletisim bicimi olan beden dili,
insan etkilesiminin Otesine gecerek cesitli organizmalardaki ve kainattaki olaylardaki hareketleri,
ifadeleri ve degisimleri kapsar. Bir kusun kanat hareketlerinden bir cicegin agcmasina kadar, bu
beden dili ifadeleri, yaratiisin hayatta kalmay: surdirmek, ihtiyaclan ifade etmek ve ekolojik

uyuma katkida bulunmak icin nasil iletisim kurduguna 6rnek teskil eder.

Tirler arasinda iletisim yontemlerinin cesitliligi ister hareket, ifade, ister diger viicut
sinyalleri yoluyla olsun hayatta kalmayi, liremeyi ve dengeyi saglayan evrensel bir dili gosterir.

islam inamisina, diinyadaki bu tiir karmasikliklar1 genellikle ilahi bir sanat eseri olarak goriir. Kuran,
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"goklerdeki ve yerdeki her sey Allah tesbih eder” (Kuran 57:1) diyerek tum yaratilisin, Yaraticisina

taniklik eden bir "dile" sahip oldugunu ifade eder.

islam inamsinin bakis acisindan, bu iletisimsel davranmislarin amacli yapist ilahi hikmetin bir
yansimasidir. Kuslarin kanat cirpislar, ciceklerin cicek agcma ritimleri ve hatta memelilerin sozsuz
sinyalleri rastgele degil, dengeli bir sistemin kasitli unsurlandir. Her organizmanin ekolojik sistemi
icinde iletisim kurma yetenegi, yasami siirdiirmeyi ve Yaraticinin sanatin1 gostermeyi amaclayan
uyumlu bir tasarima isaret eder. Bu konuyu Nursi (1991) su sekilde ifade etmektedir: "Guiva goklerin
ve zeminin miiteharrik mevcutlar1 ve hareketleri, onlarin o konusmalarindaki kelimelerdir; ve
taharriik ise, bir tekelliimdiir. Demek, faaliyetten gelen harekdt ve zeval, bir tekelliimat-1
tesbihiyedir. Ve kadinattaki faaliyet dahi, kdinatin ve envdinin sessizce bir konusmasi ve

konusturmasidir.”

Viicut diliyle iletisim ayrica yaratilisin birbirine bagliigim vurgular. Ornegin bir ceylanin
ziplamas1 sozsiiz ipuclanyla yapilan bir iletisimdir. Bu sekilde hayata uyum saglayarak
ekosistemlerin dengesine katkida bulunur ki bu durum yaratilisin uyumunda kok salmis bir surectir
(Caro, 1986). Kuran (55:7-8) yaratilistaki denge hakkinda soyle der: "Gogu yiikseltti ve dengeyi
koydu ki, dengeyi bozmayasiniz." Bu denge yalnizca goriiniir yapilarla degil, ayn1 zamanda tiim canli

ve cansiz varliklarin paylastigi, cogunlukla soylenmeyen, ince bir dille de saglanir.
3.1. Kuslarin Kanat Hareketleri

Kuslar, beden diliyle iletisimin varligina acik bir 6rneklik sunar. Kanat ¢cirpma, baglama baglh
olarak birden fazla amaci ifade edebilir. Ornegin, hizii cirpma heyecanm veya ucusa hazirligi
gosterebilirken, daha yavas, kasitli kanat hareketleri kur yapma gosterisi veya bolgesel hakimiyeti
iddia etme arac1 olarak hizmet edebilir. Kuslarnn vicut dili Uzerine yapilan arastirmalar, bu
hareketlerin genellikle tiirdeslerine veya hatta yirticilara kritik bilgiler tasidigini, kuslarin tehlike
konusunda uyarmalarina, es cekmelerine veya varliklarini gostermelerine yardimci oldugunu
gostermektedir (Goodwin, 1983). Bu karmasik gorunen davranislar, ayn1 zamanda yaratilistaki
karmasik tasarimi da vurgular ve kuslarin ekosistemlerdeki rollerini yerine getirirken hayatta

kalmalarini saglar.
3.2.  Kopeklerin Goz Temasi ve ifadeleri

Duygusal ifadeleriyle bilinen kopekler hem insanlarla hem de diger hayvanlarla iletisim
kurmak icin goz temasi ve yuz hareketlerini kullanir. Calismalara gore kopeklerin ic kaslarini
kaldirma yetenegi insanlardan bakim tepkileri alan bir ozelliktir ve insanlarla baglarim giiclendirir
(Kaminski vd., 2019). Bir kopegin bakisi, sevgi, korku veya hakimiyet gibi duygulan iletebilir ve

sosyal hiyerarsilerde gezinmek icin temel bir ara¢ gorevi gorebilir. Vicut dilini etkili bir sekilde

132



kullanma yetenegi, bir arada yasama ve hayatta kalma icin tasarlanmis amacli iletisimin bir

ornegidir.
3.3. Ciceklerin Dili

Sinir sistemleri ve kaslan olmayan bitkiler bile beden dili kullanmir. Ornegin ciceklerin acilip
kapanmasi, cevresel ipuclarina ve hayatta kalma stratejilerinde kullamlan mekanizmalardir.
Cicekler genellikle polenlesme verimliligini en st diizeye ¢ikarmak icin belirli zamanlarda cicek
acar ve arilar veya kuslar gibi polen tasiyicilarina hazir olduklarim bildirir (Kevan & Baker, 1983).
Yapraklarin bu ritmik hareketleri bir iletisim bicimi olarak yorumlanabilir; bitki ile cevresi arasinda

sessiz ama anlamli bir diyalog olarak degerlendirilebilir.

Bu iletisim, her organizmanin yasam siirdiirmede rol oynadig1 diizendeki dengeyi yansitir.
Gines 15181, sicaklik ve diger faktorler tarafindan diizenlenen bu hareketlerin hassasiyeti,

yaratilistaki amacli tasarima isaret eder.
3.4. Kedilerin iletisim Bicimi Olarak Miyavlamalar

Kedilerin miyavlamalan ve kuyruk hareketleri, kulak pozisyonlari ve mirildanma gibi eslik
eden vicut dili, beden dili iletisiminin bir baska ornegidir. Kediler sadece memnun olduklarinda
degil, aym zamanda ac1 ¢ektiklerinde de mirildanirlar ve viicutlarini kullanarak i¢sel durumlarin
diger hayvanlara veya insanlara iletirler. Bu sinyaller, viicut duruslanyla birleserek hayatta
kalmalarin ve sosyal etkilesimlerini destekleyen kapsamli bir iletisim sistemi olusturur (Bradshaw,
2013).

Teolojik bakis acisina gore kediler mubarek hayvanlar olarak kabul edilirler. Said Nursi,
kedilerin mirmirlarini, su sekilde terciime etmistir: “Evet, hazin mirmirlarini dikkatle dinlesen, “Ya

Rahim, ya Rahim” cektiklerini anlarsin.’’ (Nursi, 1991).
4. SONUC VE DEGERLENDIRME

Diinyadaki beden dilinin incelenmesi, tiirleri asan ve tiim yasam formlarini birbirine baglayan
evrensel bir iletisim sistemini ortaya koymaktadir. Kuslarin amacli kanat hareketlerinden ve
kopeklerin anlamli bakislarindan ciceklerin ritmik cicek acmasina ve kedilerin miyavlamalarina
kadar her davranis, hayatta kalma, etkilesim ve ekolojik uyum icin bir mekanizma gorevi gorur. Bu
sozel olmayan sinyaller yalmzca bireysel organizmalarin uyum ihtiyaclarin1 degil, ayn1 zamanda

yaratilis icindeki derin bir dengeyi ve birbirine bagliligi da yansitir.

islami bir mercekten bakildiginda, bu iletisim kaliplar1 kdinata gomiilii ilahi sanati ve kasitli
tasarim1 orneklemektedir. Tim canli ve cansiz varliklarin eylemleri ve bicimleri araciligiyla

"konusma" kapasitesi, dengeyi koruyan ve yasami surdiren amacli bir yaratilis1 vurgular. Bu evrensel
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dili anlayarak ve takdir ederek, insanlar mevcudata daha fazla saygi duyabilirler. Boylece insanlar

mevcudata uyum saglayabilir ve diinyanin koruyuculan olarak sorumluluklarini yerine getirebilirler.
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1. GIRIS

Din, d-y-n kokiinden tiiretilmis bir kavram olarak ceza/odiil, hesap, galebe, boyun egme,
ibadet ve millet gibi bircok farkli anlamlarda kullamlmis bir isimdir. Dinin terim anlam ise akil
sahibi varliklarin varliklar1 herhangi bir zorlama olmaksizin iyiye, glizele yonlendiren Yiice yaratici
tarafindan konulmus ilahi bir nizamdir (Karaman vd., 2009, ss. 108-109). Hz. Ademden (a.s) beri
semavi ve beseri bircok din ve bunlarin kendilerine gére inananlar1 olmustur. insanlar arasinda
dinlerin yayilmasi ve pratik hayata aktarilmasi noktasinda semavi dinlerde bizzat yaraticinin sectigi
peygamber vasitasiyla ta lim seklinde gerceklesmis, daha sonra ise akran 6grenmesi, usta-cirak
iliskisi ve daha sonra sistematik bir 6gretim sistemi haline donlismistiir. Bu sekilde nesilden nesile
aktarilan dinler giinimiize kadar ulasmistir. islam dini de giiniimiize ulasan ve énemli bir inanan
kitlesi olan semavi bir dindir. Hz. Muhammed (sav) ile baslayan ogretim modeli zaman icinde

geliserek ginumuze kadar ulasmistir.

islam dininin inanam cok fazla olan lilkelerden birisi de Tiirkiye dir. Turkiye, %99,2"si
Misliman vatandaslarin(AA Haber Ajansi, 2014) yasadig1 bir llke olarak tarif edilir ve bilinir.
Dolayisiyla Tiirkiye " de islam dinin resmi okullarda bir 6gretim programi ile sistematik 6gretimi dogal
bir durumdur. Ne var ki Tiirkiye de ozellikle Cumhuriyet sonrasinda her zaman hak ettigi onemi
gorememis dalgali bir seyir izlemistir. Bu baglamda Cumbhuriyetin ilk yillarinda devleti yonetenlerin
politik bakis1 ve uygulamalari ile halkin talepleri arasinda din egitimi konusunda ciddi fikir ayriliklan

olusmus, bu durum milli egitim slralarina yansimis, ulusal bir egitim problemi olarak Tiirkiye Blyiik
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Millet Meclisinde tartisilms, soz konusu hararetli tartismalar meclis resmi kayitlarina da
girmistir(Ayhan, 2014, ss. 24-107). Daha sonra 1949 yilinda cok partili hayata gecisle birlikte imam
hatip okullarinin yeniden acgilmasi (1951) ile din egitimin de yeni bir asamaya gecilmis, 1980 de din
egitimi lehine yapilan yasal degisikler bu siirec bir anlamda devam etmis, 28 Subat donemi olarak
bilinen 1998-2002 yillar1 arasinda tekrar din egitiminde yasak¢i anlayisa geri doniilmis, ancak bu
durum da fazla uzun surmemistir. 2012 yilinda, kamuoyunda 4+4+4 yasasi olarak bilinen, yapilan ve
yapisal ve yasal degisiklerle dini egitim konusunda asama kaydedilse bile (Yiiriik, 2017, ss. 113-135),
son donemlerde bu durumun bir sorun olarak yiiksek perdeden seslendirilmesi (Bkz. Cumhurbaskani
Erdogan'dan Egitimde Reform Sinyali, 2020) egitim- 6gretim sisteminde yasanan sorunlarin hala tam

olarak ¢éziimlenemediginin gostergesidir.

Tirkiye de zaman zaman yonetime darbeler yapilmis, yasanan bu darbelerin sadece siyasi
olmamis, bircok alana etkisi ol mustur. Bu alanlardan birisi de din egitimidir. Darbelerin din egitimi
baglaminda en etkili olan1 kuskusuz 12 Eyliil 1980 muhtirasidir. Clinkii bu darbeye sebep teskil eden
sosyal olaylar ve kargasa ortaminin ana nedeni olarak gencligin dinden uzaklasmasi goriilmiis, bu
durum o donem hazirlanan resmi raporlara da yansimis (Ayhan, 2014, ss. 294-306), sonrasinda
gelecek nesillerin dini egitiminin saglikli bir sekilde saglanmasi adina 1982 Anayasasinin 24.
maddesinde din kiiltliri ahlak bilgisi dersinin ilk ve ortadgretim kurumlarinda zorunlu dersler
arasinda yer alacag belirtilerek ilk defa Tirkiye de din egitimi anayasal zorunluluk altina
alinmistir. Yapilan bu degisiklikle 1982 anayasasi, “klasik laik kemalizm” cizgisinden -kendine 6zgu-

“Islami laiklik” cizgisine evrilmistir (Kara, 2013, s. 306).

Devletlerin kanunlarla tespit edilmis resmi egitim ideolojileri, 6gretim programlan vasitasiyla
egitim alanina yansitilir. Hicbir devlet kendi eliyle kendine diisman veya bilim dis1 6gretim
faaliyetlerinin yapilmasini onaylamaz. Bu bakimdan ogretim programlar, 6gretim yapan tim

kurumlar icin cerceveyi cizen baglayict metinlerdir.

Ortadgretim Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Ogretim Program (9-12. simflar) 2018 yilinda daha sonra
2024 yilinda maarif yiizy1h modeli olarak tekrar giincellenmis ve 2024-2025 egitim-ogretim yilindan
itibaren kademeli olarak (4. ve 9. Siniflarda) 2024 6gretim programinin uygulanmasina baslanmistir.
Bu baglamda incelemeye konu olan ders kitaplar incelenirken 9. Simif DKAB kitab1 2024 6gretim
programi, diger sinif kademelerine ait ders kitaplarinda ise 2018 6gretim programi esas alinmistir.
Programlarin temel felsefesi ve genel amaclan arasinda din ve ahlakla ilgili bilgilerin kavramsal
temellerinin olusturulmasi ve kavramlar arasi iliskilendirmenin yapilmasi1 hedeflenmistir. Boylece
ogrencilerin dini ve ahlaki kavramlari yorumlamalar ve arastirma, sorgulama, problem ¢ozme gibi
temel becerilerini gelistirmeleri amaclanmistir. Ayrica Programin vizyonu olarak; “Dinin hayati
anlamlandirma roliinii fark eden; milli-manevi ve ahlaki degerleri benimseyen ....bireyler

yetistirmektir” seklinde belirtildigi goriilmektedir. (Komisyon, 2018; Ortadgretim DKAB Ogretim
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Program1 (9,10,11 ve 12. Simf) Turkiye Yizyih Maarif Modeli, 2024). Bu baglamda dinin
icsellestirilmesini saglayan ve inanc esaslarina baghiligi gliclendiren yaratilis konusunun, programda
bir sekliyle var olmasi hususunun irdelenmesi onemlidir. Bu baglamda yaratilis konusu, siniflar
bazinda, 6gretim programinda yer alan kazanimlar dogrultusunda ders kitaplarinda ele alinis bicimi

tartisilacaktir.
2. PROBLEM DURUMU

Ortaodgretim Din Kiiltlirii Ahlak Bilgisi (9-12. siniflar) 6gretim programinda ve ders kitaplarinda

yaratilis konusunun nasil yer aldiginin tespiti arastirmanin problemini olusturmaktadir.
3. AMAC

Ortadgretim din kiiltlirii ahlak bilgisi (9-12. simflar) 6gretim programinda yaratilis konusunun,
ders kitaplan da g6z oniinde bulundurularak nasil yer aldiginin tespiti ve goriilen eksiklikler

hususunda oneriler sunulmasi arastirmanin amacini olusturmaktadir.
4. YONTEM

Arastirmada dokuman incelemesi yontemi kullamlmistir. Elde edilen veriler, betimsel analiz

yontemiyle degerlendirilmistir.
5. BULGULAR

Ogretim Programi ve Ders Kitaplarnn incelenmesi sonucu elde edilen bulgular asagida

siralanmistir.
5.1. DKAB Dokuzunu Sinif Ogretim Programi ve Ders Kitabinda Yaratilis

Ortaogretim DKAB 6gretim programinda 9. simflar “Din ve islam” initesinde “insanin Dogasi
ve Din.” bashigi altinda “insan dogasi ile din arasinda iliski kurar.” kazamm ile ele alindig
gorilmektedir. Kazanimin aciklamasina bakildiginda; “insan dogasinin maddi ve manevi yoniine
deginilir; tarih boyunca insanin inanma ihtiyacinin nedenleri Kur’an-1 Kerim’den ilgili ayetlerle ele
alinir; dinin insan hayatindaki yeri ve onemi orneklerle aciklanir.” seklinde kazanim sinirlan
cizilmektedir (Ortadgretim DKAB Ogretim Programi, 2018). Tirkiye Yiizyii Maarif Modeli
baglaminda yenilenen ortadgretim DKAB 6gretim programinda 9. simflar “Allah-insan iliskisi”
Unitesinde ise; odak noktanin Allah-insan iliskisi oldugu, Kur'an ve Temel islam kaynaklari esas
alinarak insanmin yaratilisinin ve ozelliklerinin ayetlerden tefekkur edilip sorgulanabilmesi, insanin
hakikati arayan bir varlik olarak dusunilebilinmesi ve Allah (c.c.) ile iletisimin ibadet ve duayla

geceklestiginin yansitilmasinin amaclandigr ifade edildigi ve bu amaclan yansitan kazanimlara yer
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verildigi goriilmektedir(Ortadgretim DKAB Ogretim Programi (9,10,11 ve 12. Simf) Tiirkiye Yiizyili
Maarif Modeli, 2024).

Yeni 6gretim programina gore hazirlanmis DKAB 9. sinif ders kitabi incelendiginde 1. Unite
adinin  “Allah-insan iliskisi” oldugu ve 1. konunun ise insan ve insamin yaratilisi oldugu
goriilmektedir. Ayrica Uniteye baslarken kisminda “Hicbir sey tesadiifen veya kendiliginden
olusmaz. Onlan var eden bir guc ve irade bulunur. Her varlik belli bir amacla yaratilmistir. Onlarda
gordiiglimiiz denge ve ahenk, bu yaratmanin amagsiz olmadiginin kanitidir.” seklinde bir giristen
sonra an ornegi tizerinden “insanlar icin giizel nimetlerden olan bali yapan arilarin yaratilis amac
ne olabilir? Anilanin bal yapmak disinda diinyaya ne gibi katkilar vardir? insanin ve diger biitiin
varliklarin da arilar gibi belli amaclarla yaratildigin1 soyleyebilir miyiz? Bu yaratiisin amaci ne
olabilir?” seklinde sorularla uniteye baslanmistir. Unitenin ilk konusu olan insan ve insanin
Yaratilisi” baslig1 altinda ise insanin yaratilis siireci yarilmis insanin ozellikleri ile ilgili 6grencilerin
aklina gelen sorularn gruplar olusturarak yazabilecekleri ve devaminda bu sorularin sinifca
tartisilmas1 onemli bir etkinlik ornegi olarak géze carpmaktadir. Aym (nitenin devaminda ise
Yaratilis ile ilgili bircok ayetlere (Kamer 54/49, Rahman 55/5, Yunus 10/5, En'am 6/2 vb.) ve bu
baglamda gorsellere yer verildigi, konunun sonuna dogru yukarida ayetlerde anlatilan insanin
yaratilisi ile ilgili, karekod ile Kur"an ayetlerini EBA platformundan gorebilecekleri bir yonlendirme
ile birlikte , hangi unsurlardan yaratildigi, yaratilisin asamalar ve amacinin 6grenciler tarafindan
ifade edilmesine firsat veren bir doldurma etkinligine yer verildigi akabinde ise insan yaratilisin
ogrencilerin sorgulamalarina ve degerlendirmelerine firsat veren etkinliklerle konunun

tamamlandig goriilmektedir. (Simsek vd., 2024, ss. 11-15)

insan ve insanin Yaratilis1 initesinin ikinci konusu olarak “Dogruyu Arayan Bir Varlik Olarak
insan” konusunda ise iiniteye baslarken sorularinda yeni bir fotograf makinesi alindiginda
kullanimin 6grenmek icin kullanim kilavuzunu incelemenin gerekliligi lizerinden yola ¢ikarak ilahi
kitaplar ve gonderilen peygamberler iliskisi kurulmustur. Daha sonra kitapta bir beyin firtinasi
etkinligi ile “insanin bilgiye ulasma yollar1” "nmin 6grenciler tarafindan buldurulmasi ve ortaya atilan
fikirlerin degerlendirilmesinin yapildig1 goriilmektedir. Ayrica ilgili metinde okuma ve 6grenmenin
ve kainat Uzerine distnmenin gerekliligi lizerinde ayetlere (Alak 96/1-5, insan 76/3 vb.) yer
verilmis, devaminda “...Allah in goklerde ve yerde yarattig1 bunca varlikta, O na saygisizliktan
sakinanlar icin buyuk isaretler vardir.” (Yunus, 10/6) ayeti verilerek isaret edilen edilen hususlarin
ogrenciler tarafindan tahmin edilmesi etkinligine yer verilmistir. Konunun sonuna dogru tefekkiir
boyutu irdelenmis ve bir engelli resmine yer verilerek dereceli puanlama anahtan kullanilarak
tefekkiir ile fitrat, hadi, ilim gibi kavramlarla iliskilendirilme etkinligi 6grenciler icin hazirlandig
gorulmektedir(Simsek vd., 2024, ss. 16-20).
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Uclincii Konu olan “ibadet ve Dua Eden Bir Varlik Olarak insan” konusunda ise Yiice yaratici
ile kurulan bagin dua ve ibadet ile oldugu hususunu vurgulayan ayetlere yer verilmis bu konuda bol
bol tartisma etkinliklerine yer verilmis ve gorsellerle desteklenmistir. Son konu olan “Kur an dan
Mesajlar” "da ise Rum suresi 17-27. ayetlerinin Arapca metin gorselleri ile birlikte meallerine ve
aciklamalarina yer verilmis ayetlerin mesajlarin1 belirleyen bir calisma yapragi etkinligi ile konu
tamamlanmistir. Son olarak (nite degerlendirmesi ile biitin Unitenin detayli bir sekilde
degerlendirildigi 6lcme degerlendirme sorulari ile iinitenin tamamlandigi goriilmektedir(Simsek vd.,
2024, ss. 21-43).

Gecen yil 2018 miifredat1 ve islenen kitaplara bakildiginda “Din ve islam” adli 2. Unitede
insanin dogasi ve din adli konu altinda oldukca 6zet bir sekilde 2 sayfada islendigi goriilmektedir.

Sonuc olarak yeni miifredatta daha fazla yer verildigi gortilmektedir(Tasin, 2023, ss. 37-38).
5.2. DKAB Onuncu Simif Ogretim Programi ve Ders Kitabinda Yaratilis

Ortadgretim DKAB 10. Simif 6gretim programinda 1. Unitede “Allah insan iliskisi” 'nin ele
alindig1 bu baglamda “Allah inanci ve insan”, Allah "1n Varligi ve Birligi”, “Allah "1n isim ve Sifatlan”,
Kur'an-1 Kerimde insan ve Ozellikleri”, “insanmin Allah ile irtibat1” basliklar altinda konulara yer
verildigi ve bu basliklar aciklayan kazammlarla ele alindig1 goriilmektedir.(DKAB dersi Ogretim
Programi (Ortadgretim 9,10,11,12. Simiflar), 2018)Bu iinitenin 2024 DKAB 6gretim programinda daha
da gelistirilerek dokuzuncu sinif 1. Unite olarak yer verilmistir. (Bkz. Ortadgretim DKAB Ogretim
Programi (9,10,11 ve 12. Simif) Turkiye Yuzyili Maarif Modeli, 2024)

Ortaogretim DKAB 10. Sinif ders kitabinda ise 6gretim programinda belirtilen konu basliklar
altinda yer verildigi, “Allah, sizinle beraberdir.” (Muhammed, 47/35) ayetinden ne anliyorsunuz?
sorusuyla baslandig, ilgili metinde iyi isler yapanlarla Allah in beraber olacagini ifade eden baz
ayetlere (A'raf, 7/56, Ra'd, 13/28, Nahl, 16/97) gibi ayetlere yer verildigi ve gorsellerle
desteklendigi, Allah in varligi ve birligi, kainatin yaratilisi konusunda bazi ayetler eyer verildigi
(Gasiye, 88/17, Tarik, 86/05, Nahl, 12-14) Allah"n Zati ve siibuti sifatlarinin aciklandig ve yine
ayet ve hadislere yer verildigi (Yasin, 36/82, Buhari éiman”,37 vb.), yaratilis yaratic1 ve yaratilan
mahluklar yonlerinden ele alindi ve son olarak da Kuran dan mesajlar basligi altinda bazi ayetlere
(RGm, 30/18-27) yer verildigi goriilmektedir (Kalelihan, 2023, ss. 13-37).

Tirkiye Yiizyili Maarif Modeli baglaminda Yenilenen Ortadgretim DKAB 10. Sinif Ogretim
Programinda ise 1. Unite olan “islam'da Varlik ve Bilgi” uinitesinde Allah-Alem iliskisinin tefekkiir
ederek sorgulanmasina imkan veren kazammlarin bulundugu, 2. Unite olan “Allah’1 Tanimak”
Unitesinde ise odak nokta Allah’1 tanimak olmakla birlikte 6grencilerin Allah "1n varliginin delilleri

uzerinde akil yurutebilmesi isim ve sifatlarinin hayata yansimalarini sentezlenmesi amaclanarak
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yaratici vechesiyle yaratilis konusunun anlatildigi soylenebilir(Ortadgretim DKAB Ogretim Programi
(9,10,11 ve 12. Simif) Turkiye Yuzyili Maarif Modeli, 2024).

5.3. DKAB On birinci Sinif Ogretim Program ve Ders Kitabinda Yaratilis

Ortadgretim DKAB 11. sinif 6gretim programinda “Diinya ve Ahiret” initesinde “Varolusun ve
Hayatin Anlam1” baslig1 altinda “Hayat1 anlamlandirmada ahiret inancinin énemini fark eder.” ve
“Diinya hayati ile ahiret hayati arasinda iliski kurar.” kazammlan ile ele alindig1 ayrica “inancla
ilgili yaklasimlan tartisir.” Kazanimi  baglaminda teizm, deizm, pozitivizm, ateizm gibi inang
yaklasimlar aciklanirken baglamlarinda yaratilis konusuna deginilmektedir(DKAB dersi Ogretim
Programi (Ortadgretim 9,10,11,12. Simflar), 2018).

Ortadgretim DKAB 10. sinmif ders kitabinda ise “Varolusun ve Hayatin anlami” baslig1 altinda
“Sizce hayatin anlami nedir?” sorusu ile baslandigi, ilgili metin ve gorseller incelendiginde diinya
hayatinin anlami ile ahiret hayatinin anlam kazandigina vurgu yapildig1 bu hususu ifade eden
ayetlere ( Duhan, 44/38; Kehf, 18/7; Miilk, 67/2) yer verildigi daha sonra ahiret hayat1 hakkinda
bilgi verildigi goriilmektedir(Dogan, 2023, ss. 12-16).

Turkiye Ylizyih Maarif Modeli baglaminda yenilenen ortadgretim DKAB 11. simif Ogretim
programinda ise direkt yaratilis konusunda herhangi bir konu basligi ya da kazanim tespit
edilememistir(Ortadgretim DKAB Ogretim Program (9,10,11 ve 12. Simf) Tirkiye Yiizyih Maarif
Modeli, 2024).

5.4. DKAB On ikinci Simif Ogretim Programi ve Ders Kitabinda Yaratils

Ortaogretim DKAB 12. Simf 6gretim programi ve ders kitabinda yaratilis konusuna vurgu yapan
herhangi iinite, konu basligi ve kazanima rastlanmlmamistir. Yine Tiirkiye Yiizyih Maarif Modeli
baglaminda yenilenen Ortacgretim DKAB 12. Simf Ogretim Programinda da direkt yaratilis

konusunda herhangi bir konu baslig1 ya da kazanim tespit edilememistir.
6. TARTISMA VE SONUC

Yaratilis konusu oOzellikle ortadgretimde bulunan ogrencilerin gelisim diizeyleri nazara
alindiginda kimligini insa etmeye calisan genc bireylerin ilgi alanlarina giren ve Necisin, nereden
geliyorsun ve nereye gidiyorsun? gibi hayatin anlamini arayan sorulara cevap bulmalarn acisindan
onemlidir. Bu bakimdan din 6gretim programlar arasinda yer bulmalan onemli ve gerekli bir

durumdur.

Kademeli olarak uygulamadan kaldirnlacak olan 2018 DKAB oOgretim programinda ve ders
kitaplarinda yaratilis konusu incelendiginde 9. Simif 6gretim programinda kazanim olarak ve ders

kitabinda 2 sayfada yer verilmistir. Ancak 9. Simif Ogretim programi 2024-2025 egitim Ogretim

141



yilinda uygulamadan kaldinlmis ve ders kitab1 yeni mufredata gore duzenlenmistir. Bu bakimdan bu

husus hakkinda tartisma ve degerlendirme yapilmamistir.

DKAB 2018 ogretim programina gore okutulmaya devam edilen 10. sinif kazamimlari ve ders
kitabinda yaratilis konusu Allah insan iliskisi baglaminda detayli bir sekilde yaratici ve yaratilan
mahlukat penceresinde detayli bir sekilde incelendigi goriilmiistiir. Ortadgretim DKAB 6gretim
programi ve ders kitaplan icinde yaratilis konusuna en fazla yer verilen 10 simf diizeyi oldugu

soylenebilir.

DKAB 2018 ogretim programina gore okutulmaya devam edilen 11. sinif kazanimlari ve ders
kitabinda yaratilis konusu varolus ve hayatin anlami baglaminda yer bulmus esas olarak ahiret
konusunu ele alan bu iinitede diinya hayatimin anlamliligi ve ahiret baglantisi kurularak yaratilis
konusuna deginilmistir. Ahiret hayati ile baglant1 kurularak anlatilmasi, ozellikle “Varolusun ve
Hayatin Anlami1” konusu ile ahiret hayatina gecmeden dunya hayati ile iliskilendirilmesi her iki
hayatin birbirini anlamli kildigin1 vurgulamasi, yaratilis penceresinden bakildiginda gayet yerinde
bir durumdur. Ayrica yaratilis konusuyla ilgili deizm, teizm, pozitivizm gibi inan¢ yaklasimiyla iliski
kurulmas1 da ogrencilerin konuya elestirel bakis acisiyla 6grenmelerini saglamasi bakimindan

onemlidir.

DKAB 2018 6gretim programina gore okutulmaya devam edilen 12. sinif kazanimlan ve ders
kitabinda yaratilis konusuna yer verilmedigi goriilmustiir. Yaratilis gibi onemli bir konunun 12. Simif
ogretim programi ve ders kitaplarinda yer bulmasi beklenen bir husustur. Bu bakimdan anilan
ogretim programinda ders kitabinda bulunan ilk iinite olan “islam ve Bilim” iinitesinde canlilarin
yaratiisinda Kur "an "1n bakisi ve bilimin gelisim gosterdikce bu gercekleri gorebildigi hususuna yer

verilebilecegi diisiinilmektedir.

Tirkiye Yizyii Maarif Modeli baglaminda yenilenen Ortadgretim DKAB 9. sinif Ogretim
programi ve ders kitabinda yaratilis konusu oldukca detayli ve ele alinmistir. Aslinda Eski 6gretim
programinda 10. simfinda yer alan Allah insan iliskisi initesi 2024 6gretim programinda 9. Simfin ilk
unitesi olarak yerlestirilmis ayrica hem icerik bakimindan hem de dersin islenisinde ele alinan
etkinlikler bakimindan daha etkili daha icerigi gelistirilmis bir sekilde yeni 6gretim programinda ve
ders kitabinda yer aldig1 gozlemlenmistir. Bu haliyle yaratilis konusu liseye baslayan 9. Sinmif

ogrencileri icin daha cekici ver daha etkili oldugu diistiniilmektedir.

Tirkiye Yizyi Maarif Modeli DKAB 2024 10. simif 6gretim programinda Allah-alem iliskisi
tefekkiiri boyutta ele alinmis, 6grencileri Allah “1n varligimin akli delilleri lizerinde Allah 1n isim ve
sifatlan vasitasiyla diisiinmelerini saglayacak bilgi ve etkinliklere yer verilmistir. 9 simfta Allah
insan iliskisinden sonra 10. sinifta insan alem iliskisinin yaratilis bakimindan ele alinmas1 6gretimde
sarmallik ilkesinin yerine getirilmesi bakimindan 6énemlidir. Ogrencilerin zihin diinyalarinin din

egitimi boyutunda yapilandirilmasi bakimindan yerinde bir durumdur.
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Yenilenen DKAB 2024 11. Sinif ve 12. 6gretim programinda direkt yaratilis ile iliskilendirilecek
bir konu baslig1 ve kazanima rastlanmamistir. Oysa 2018 6gretim programi ve 11. Sinif ders kitabinda
yer aldigi sekli ile ahiret hayati ve diinya hayatinin birbirini anlamlandirdigi bakis acisiyla en azin o

haliyle yeni 6gretim programinda yer almasi gerektigi diisiinilmektedir.

Sonuc olarak ortadgretim DKAB ogretim programi ve ders kitaplarinda yaratilis hususunun
mevcut haliyle yer asilmasi sevindirici bir durum olmasi ile ozellikte Tirkiye Yuzyili Maarif modeli
ile glincellenen DKAB 2024 ogretim programinda 11. 12. siniflarda yer yer verilmemesi bir eksiklik
olarak degerlendirilmektedir. Bu bakimdan oOgretimde sarmallik ilkesi baglaminda yaratilis
hususunun 11. Simfta “inancla ilgili Meseleler” {initesinde deizm, teizm ve ateizm gibi inanc
problemleri baglaminda islam*1n Allah inanci ve Allah a kul olmanin gerekliligi, diinya ve ahiret
hayatinda mutlu olmanin ancak bu yolla gerceklesebileceginin vurgulanmasi, 12. simfta ise “Giincel
Dini Meseleler” iinitesinde bagimliligin bir nedeninin de inancsizligin ortaya cikardigi bosluk ve
diinya hayat1 sonrasinda ebedi bir hayatin yoklugunun insanda yarattigi boslugun ancak Allaha ve
ahiret giiniine inanmakla doldurulacaginin miidellel bir sekilde 0Ogretim yapilmasiyla miimkin

oldugu disinilmekledir.
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GIRIS

Dijital cag, teknolojinin en yogun sekilde hissedildigi ve bilginin her yoniiyle birey ve toplumun
yasaminda onemli bir yer tuttugu bir donemi tanimlar. Bu donemde bilgisayar ve internetin icads,
toplumsal degisimlerin en giiclii itici giici haline gelmistir. Bu teknolojiler, toplumu hizla
donistiiren bir giic olarak, farkli alanlarda kokli degisikliklere yol agcmis ve dijitallesme kavrami,
bu dontstimiin kapsamim tamimlamak icin  kullamlmaktadir. internet ve sosyal medya,
dijitallesmenin en temel iki bilesenini olustururken, Turkiye de dijitallesme acisindan yuksek bir

seviyeye sahip ulkeler arasinda yer almaktadir (Cakmak, 2023).

Yirmi birinci yiizyilda diinyevilesme ve tiiketim kiiltliriiniin 6n planda oldugu g6z Oniine
alindiginda, genclere yonelik yayinlarin da bu dogrultuda sekillendigi soylenebilir. Manevi bir bakis
acisiyla hayat1 ele alan ve yasamin sadece bu diinyadan ibaret olmadigin1 savunan dini icerikli
yayinlar yaygin bir sekilde varlik gosterirken, bunlarin karsisinda genclerin disuncelerini etkileyen
ve "din karsit1" olarak degerlendirilebilecek yayinlar da onemli bir alan olusturmaktadir. Bu
cercevede, hem dunya genelinde hem de Turkiye'de genclerin dindarlik ve inanc seviyelerinde
yasanan dusus, soz konusu yayinlarin ve faaliyetlerin etkisini gozler onune seren bir gerceklik olarak

karsimiza cikmaktadir (Aygun, 2017; Seving, 2017).
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Bu durumu bilim ve din ikilemi ve sosyo-kiiltiirel faktorler odaginda iki 6nemli olgu
cercevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Birinci husus, giinimiizde din, bilim ve felsefe
alanlarindaki yayinlarda belirgin bir din karsitiginin on plana c¢iktigina isaret etmektedir. Bu
perspektife gore, "madde"” tek gerceklik olarak kabul edilirken, "evrim" bu gercekligin ideolojik
temelini olusturmaktadir. Richard Dawkins, Christopher Hitchens, Daniel Dennett ve Sam Harris gibi
"yeni ateist" dustnirler, bilimin insanlik icin tek rehber oldugunu savunmakta ve bilimden ahlaki
meseleler de dahil olmak lizere bircok konuda yol gostermesini beklemektedirler. Onlara gore din,
bilgi kaynagi olmaktan cok, mitolojik anlatilar ve sanilardan ibarettir. Bilim ise test edilebilir ve
duyumsanabilir ozelliklere sahip oldugu icin insan yasamina katki saglayacak tek gecerli veriyi
sunmaktadir. Evrim teorisi, varolusu aciklayan en onemli yaklasim olarak kabul edilmektedir ve
artik tabiatin yaratildig1 diisiincesine ihtiyac duyulmamaktadir. Din karsit1 distiniirler, bilimin
prestijinden faydalanarak dini mitoloji ile iliskilendirmekte ve dini dusunceyi itibarsizlastirmaya
calismaktadirlar. Bu goriis sahipleri, dinin epistemolojik degerini tamamen reddetmekte ve
hakikatin yalmzca bilim araciigiyla bilinebilir olduguna inanmakta, bilimi mutlak bilgi kaynagi
olarak kabul etmektedirler (Bilgili, 2017). ikinci onemli etken, sosyo-Kkiiltiirel faktordiir. Aydinlanma
doneminde Bati'da Hiristiyanlik Uzerine yapilan elestiriler, zamanla tum dinlere yoneltilen genel bir
elestiriyi dogurmustur. Modern donemde, sekiiler-hiimanist diinya goriisii, Aydinlanma’nin
pozitivist, hiimanist ve kati rasyonalist felsefi disiincelerinin dogal bir sonucu olarak ortaya
cikmistir. Bu zihinsel altyapinin lzerine, sanayi toplumunun yogun is temposu ve modern kent
yasaminin dinamikleri eklendiginde, din, zihinlerden ve giinliikk hayattan giderek cekilmistir. Din,
artik sadece kissalar, nadiren karsilasilan fikhi meseleler, rilya yorumlari, tarikat-cemaat
yapilanmalan ve ilahiyat tartismalan gibi konulara indirgenmis, dinin insanlara sundugu huzur ve
saadet ise adeta kurban edilmistir. Bu baglamda, gencler icin dini inanc ve ritiiellerin yer bulmadigi
bir ortamda, bilim onlarin dini olarak kabul edilmekte, futbol, mizik ve sosyal medya gibi etkinlikler

ise giinliik ritiielleri haline gelmektedir (Unverdi, 2020).

Din karsit1 akimlar, gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de genclerin ilgi alanini olusturmaktadir.
Bu durum sasirtic1 ya da olaganiistii olarak goriilmemelidir, ciinkii genclik her zaman toplumda
yeniligi, aykinligi, degisimi ve dinamizmi temsil etmistir. Geng, sorgulayan, arastiran ve tartisan
bir bireydir. Bu yluzden, "ateizm yayiliyor, deizm ilerliyor" gibi ifadeler karsisinda sasirmamak
gerekir. Giinimiizde genclerin ateistik yayinlara gosterdigi ilgi, bu egilimin dogal bir yansimasidir
(Unverdi, 2020).

Her kesimden insanmin fikirlerini rahatlikla ifade edebildigi sanal ortamlar, 6zellikle sosyal
medya ve internet paylasim siteleri araciligiyla genis bir etki alanina sahiptir. Ozellikle son yillarda,
isldmi anlayisla drtiismeyen ve inkarci ya da reddiyeci iceriklerin paylasildigi platformlar, YouTube,
Instagram, Twitter gibi sosyal medya araclar uzerinden hizla yayilarak buyuk takipci kitlelerine

ulasmaktadir. Bu tiir platformlar, bir yaraticinin varligim, 6limden sonra hayati ve din ile ahlak
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iliskisini reddederek hayat1 sadece bu diinyaya indirgemektedir. Ozellikle gencleri hedef alarak
onlarin inanc dunyalarin1 sarsan bu yayinlar, dini bilgi seviyeleri dusuk olan bireylerin dinden
uzaklasmasina yol acabilmektedir. Dikkatli bir tahlil yapildiginda bu tiir sosyal medya
platformlarinin, ozellikle “bilim ve felsefe” kavramlar Uzerinden -psikolojik ve sosyolojik- eksende
gliclu bir hegemonik etki ve alg1 yonetimi stratejisi takip ederek ozellikle de gencler arasinda
postmodern ve paranormal inanc problemlerinin artmasina onciilik ettigi soylenebilir. ister
bilimsel ve felsefi ister dini acidan bakilsin, insan icin esas olan “hakikati aramak”tir. Bu arayis,
hak ve batil arasindaki farki ortaya koyarken, normlar ve sapmalar arasindaki ayrimi yapabilme
yetenegini de gerektirir. Sonuc olarak, bu ikilem, bireyi dini inan¢ ve inan¢sizlik arasinda bir tercihe

yoneltmekte ve bu durum, kisinin inan¢ diinyasinda onemli bir catisma yaratmaktadir.

Risale-i Nur kiilliyatinda bu duruma soyle isaret edilmistir: “insan fitraten miikerrem
oldugundan, hakki ariyor. Bazan batil eline gelir; hak zannederek koynunda saklar. Hakikati
kazarken, ihtiyarsiz, dalalet basina diiser; hakikat zannederek kafasina giydiriyor (Mektubat: 471).”
Diger yandan bu tiir platformlarin yiriittigi alg1 yonetimi ile gencler arasinda bir poplileriteye
doniisen -bilimsel ve felsefi bir dille konusma trendinin- genc zihinleri ve ruhlarn afaki alemde nasil
bogdurduguna ve hakikat arayis1 yanilgisiyla batila nasil siriiklendiklerine iliskin psikolojik ve
sosyolojik bir tahlil yapilmasi oldukca onemlidir. Yine Risale-i Nur kulliyatinda bu duruma isaret
eden; “Findn-u hikmetten gelen ziiliimat-1 ruhiye, ruhumu kainata bogduruyordu (Lem’alar: 239).”
ibaresi dikkat cekicidir. Bu arastirma, ortaya konulan problem cercevesinde genel bir tahlil yapmay1
amaclamaktadir. Ozellikle, genclerin "Tevhidi Bakis Metodolojisi'ni kazanabilmeleri icin dijital
medya platformlarinin algi yonetimiyle nasil etkili bir sekilde basa cikilabilecegine dair bir tartisma
zemini olusturulmasi1 hedeflenmektedir. Ayrica, dijital cagda ortaya c¢ikan inkarci sosyal medya
platformlarinin psiko-sosyal hegemonyas1 ve algl yonetimi baglaminda sekillenen inang
problemlerine iliskin, Risale-i Nur Kiilliyati'ndan nasil faydalanilabilecegi konusunda baz tespitlere

yer verilmistir.
Dijital (yeni) Medya, Algi Yonetimi ve Hegemonya

Medya, hayati kolaylastirirken, gerceklik ve kurgu arasindaki ucurumu derinlestirir. insanlara
farkli deneyim alanlar sunarak, bireylerin gerceklik algisiyla medya gercekligi arasindaki farki
ortaya cikarir ve toplumsal gercekligin yapilandirilmasina katki saglar. Medya araciligiyla kitlelere
kurgulanarak ve sekil degistirerek ulastirlan bilgi, gerceklik olmaktan cikmakta, bu yeni gercekligin
hakikat ile bir ilgisi bulunmamakta, dezenformasyon halini almaktadir. Amerikal1 siyasetci Henry
Kissinger’in de (2016: 67) belirttigi gibi, “Bir seyin gercek olmasi pek o kadar 6nemli degildir; fakat
gercek olarak algilanmasi cok onemlidir”. Teknolojik imkanlarin gelismesi ve enformasyonun hizl
aktarimi sayesinde yeni bir goriinim kazanan alg1 yonetimi; insanlik tarihinin her doneminde var

olmustur. Bireyin zorunlu ya da kendi nzasiyla ikna edilerek, algilarinin manipule edilmesini
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amaclayan alg1 yonetimi sayesinde, bireyleri herhangi bir konuda yonlendirmek mumkun
olabilmektedir. Dolayisiyla medya araciligiyla yayilan kurgulanmis bilgi, gercegi yansitmaktan cikip
dezenformasyona donusur. Teknolojik gelismelerle birlikte algi yonetimi daha etkin hale gelmis ve
bireylerin algilan, sosyal medya gibi araclar tzerinden sekillendirilmeye baslanmistir. Sosyal medya
platformlarinda bilgi hizla yayilmakta ve etkilesimli iletisimle algi yonetimi daha da
giiclenmektedir. Ancak, bu platformlarda nesnel gerceklikten koparilan bilgi, dogruyu secmeyi
zorlastirmakta ve medyanin ideolojisiyle 06zdeslesen bilgi, toplumsal gercekligi etkilemektedir
(Utma, 2020). Dijital diinya, bilginin miktarini artirarak ona hizl bir sekilde erisim imkani sunarken,
aynm zamanda bilginin niteligini zayiflatmakta ve dolayisiyla dogrulugunu kaybetmesine yol
acmaktadir. Bu durum, dijital cagin en onemli sorunlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Umut, 2021).

Gunumuzde gundelik yasamin ayrilmaz bir parcasi haline gelen sosyal medya; Facebook,
Twitter, Instagram gibi platformlariyla yasamin pek cok alaninda kisilerin algilarini, davramslarim,
secimlerini etkileyen bir boyuta ulasmistir (High ve Solomon, 2010: 130). Basibuyuk’un de (2014:59)
belirttigi gibi; “Geleneksel medya karsisinda sosyal medya, kullanic1 temelli bilgi tiretimine imkan
saglamasi, Uretilen mesaj ve bilginin cok hizli bir sekilde, uzun mesafelere ve biiyiik kalabaliklara
en ekonomik sekilde ulastinlmasi, genis ve herkese acik kullanimi nedeniyle uretilen bilginin
kullanicilar arasinda denetiminin hizla saglanmasi (kisa siirede yalanlanmasi ya da dogrulanmasi)
ozellikleri ile alg1 yonetimi, kamuoyu olusumu ve kamuoyunun yonlendirilmesi alanlarinda guclu
etkilere sahiptir.” Sosyal medya platformlarinda nesnel gerceklikten koparilan bilgi, yeniden
kurgulanarak hedef kitlelere iletilmektedir. Sanal alemde bilgi bombardimani altinda binlerce bilgi
arasindan en dogruyu secmek giderek zorlasmakta, tilketim metasi haline getirilen bilgi; medyanin

ideolojisi ve bilgiyi Ureten kurum ve kisilerin ideolojileri ile 6zdes hale gelmektedir (Utma, 2020).

Alg1 yonetimi kavrami, ilk defa Amerika Birlesik Devletleri Savunma Bakanlig1 tarafindan
tamimlanmistir. ABD Savunma Bakanligi’ndan yapilan tanima gore algi yonetimi, “Kitlelerin duygu,
dusunce, amacg, mantik, istihbarat sistemleri ve liderlerini etkileyerek, secili bilgilerin yayilmasi
ve/ veya durdurulmasi; bunun sonucunda hedef davranms ve dusuncelerinin hedefleyenin istekleri
dogrultusunda yonlendirilmesidir (URL-1). Nye (2005)’e gore alg1 yonetimi, propaganda
faaliyetlerini kullanarak bireylerin disiince ve fikirlerinde degisiklik meydana getirmeyi ve onlan
ikna etmeyi saglayan bir yontemdir. Dahasi alg1 yonetimi, psikolojik harekatin bir seklidir.
Baudrillard’a gore, yasanan dunya bir caydirma evrenidir. Bunun en kullanishi silahin ise “gorunti
+ s0z = medya” olarak tanimlamaktadir (Caglak, 2019: 112). Psikolojik savas olarak tanimlanan alg
yonetimi tanmimlamalan icerisinde genellikle propaganda, dezenformasyon, misenformasyon ve
manipulasyon gibi kavramlarn barindirmaktadir. Dezenformasyon, bir bilginin bilincli olarak yanlis
iletilmesidir. Misenformasyonda kasit ve kotu niyet bulunmazken, dezenformasyon da bilincli olarak

kasit ve kotu niyet bulunmaktadir. Yakin gecmiste ozellikle de Vietnam Savasi’nda, Korfez
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Savasi’nda ve lIrak Savasi’nda medyanin etkin sekilde kullanlarak dezenformasyona fazlaca
basvuruldugunu soylemek hic de yanlis olmayacaktir. Manipiilasyon ise, bilgilerin, verilerin bireyleri
veya gruplan etkilemek icin eklenerek ya da cikartilarak degistirilmesi olarak ifade edilebilir. Bu
baglamda ozelikle medya bireyleri farkli amaclar icin yonlendirmeye, manipiile etmeye, yalan ve
yanli bilgiler Uretmeye hevesli birey ve kurumlar icin onemli bir ortam olusturmaktadir. Amerika
Birlesik Devletleri’nin 11 Eylul saldirilarindan sonra medyay1 denetimi altina almasi ve bu sayede
kamuoyuna sundugu benzer haberler ve gorsellerle kamuoyunu manipiile etme cabalar1 6nemli bir
ornek olarak karsimiza cikmaktadir (Utma, 2022). Burada arastirmanin baglami kapsaminda
hegemonya kavramina da yer vermek gerekir. Cunku bu algi yonetimi sureci 6ztinde hegemonik bir

etki olusturmaktadir.

Hegemonya kavrami, toplumdaki temel ekonomik surecler Uzerinde glclu bir ustlnluk
saglamis olan basat bir egemen kesimin ya da sinif ittifakinin, bir toplumun yasam bicimlerini,
geleneklerini hayat duzeylerini, adetlerini, kultur ve medeniyetlerini sekillendirecek sekilde toplum
Uzerinde sagladig1 hakimiyeti gelistirdigi ve yaydig tiim siirecleri kapsamaktadir (Hall 1985’den
aktaran Ergun: 2015: 1449). Gramsci’ye gore (Akt. Kocyigit, 2022) hegemonik egemenlik iliskileri
dogrudan degil dolayli olarak, aciktan degil ortiik sekilde islemektedir. Bu sebeple bu alan egemen
kesimin denetimindedir. Iste tam da bu nokta da egemen kesim cikarlarini korumak, egemenligini
devam ettirmek ve giiclinii mesru bir zemine oturtarak toplumdaki ¢cogunlugu kendi lehine ikna
edebilmek icin belirli ideolojileri, kulturleri ve araclar kullanir. Bu araclarin basinda gelen medya
“rizanin Uretimi” olarak adlandinlan diyalektik suirecin asli bir parcasi haline gelir. Yani kisacasi
rizanin dretimi ve toplumlarin ikna sureci medya sayesinde viicut bulur. Bu sebeple medya, ideoloji
ve hegemonya birbiri ile yakindan iliskili kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kogyigit, 2022;
Gunes, 2001,).

Dijitallesmeyle birlikte hegemonya algis1 ve aygitlari da degisime ugrams ve ugramaya da
devam etmektedir. Medya ve sosyal medya gibi kitle iletisim araclarinin cok yogun olarak kullanimi
neticesinde hegemonya da aygit secimini bu alana dogru kaydirmis ve bu alan yeni hegemonya
taniminin retorik alam halini almaya baslamistir. Hegemonya, kendiliginden riza siirecleriyle,
egemen gorislerin toplumsal kesimlerde yarattigir hakim kani ile kendini ortaya koyar. Burada
olusan hakim kam sayesinde, kisiler teknolojik imkanlardan yararlanirken kisisel verilerinin
paylasilmasina gonulll, gonilsiz ya da yanlis bir bilincle izin verir. Cunku kisiler, teknolojinin
sundugu imkanlardan yararlanmayr biitiiniiyle reddedemez. Bu alanda uzun zamandir var olan
hegemonik yonlendirme, kisilerin reddedemeyecegi ya da tek basina karsi koyamayacagi hegemonik

bir Ustiinliige evrilmistir (Acar, 2022).
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Dijitallesme ve Postmodern inanc Problemleri

Dijitallesme, hem diinya genelinde hem de Tiirkiye'de hayatin her alaninda kokli degisimlere
yol acmistir. Bu degisimlerin en belirgin oldugu alanlardan biri, epistemoloji ve aksiyoloji yani bilgi
ve ahlak alanlandir. Bilgi ve ahlak, inancin temel dinamiklerini olusturan unsurlar oldugundan,
dijitallesmenin etkisi, inan¢ boyutunda da kendini yogun bir sekilde hissettirmistir. Bu degisim
bazen olumlu sonuclar dogurabilse de, genellikle negatif bir yonde gelismistir. Dijitallesmenin ivme
kazandirdig1 epistemolojik ve aksiyolojik sorunlarin, din degistirme veya dinden ¢cikma gibi inang
hareketlerini artirdig1, dolayisiyla negatif bir degisim olarak degerlendirilmektedir (Cakmak, 2023).
isleyen’e gore (2020), dijitallesmenin olusturdugu epistemolojik problemler dini bilgi noktasinda da
kendini hissettirmistir. Bireylerin inanclarin 6grenecekleri, dini konularda bilgi elde edebilecekleri

kaynaklar buyuk oranda cesitlenmis ve artmistir.

Dijitallesmenin bireylerin din algis1 Uzerindeki etkisi, ozellikle sekulerlesme ile birlikte olusan
dini yaklasimlar, dijitallesme ile dindarlik arasindaki iliski ve dini soylemler gibi konular gindeme
getirmektedir (Haberli, 2019). Ayrica, din degistirme veya dinden uzaklasma baglamindaki
calismalarda medya ve internetin etkisi de kismi olarak ele alinmistir (Sener, 2021; Turanalp, 2016;
Giirses ve irk, 2018). Modernizmle birlikte gelisen sekiilerlesme, kutsal olani déniistiirmiis ve
ozellikle bireylerde ciddi manevi sarsintilara yol acrmistir. Bu konuda yapilan akademik tartismalar
ve halk arasindaki gorusler oldukca yaygindir. Son donemde gerceklestirilen nicel arastirmalar,
bireylerin ailelerinden ve toplumlarindan edindikleri inanclan terk ettiklerini ve basta ateizm ve
deizm olmak Uzere cesitli felsefi ve yeni dini hareketlerin etkisi altinda kaldiklarin1 ortaya
koymaktadir (Kucukkural, 2021; Aksoy ve Turkolmez, 2020; i§liyen, 2020). Bu inanc hareketliligi,

genellikle dinden ¢ikma veya din degistirme olarak adlandirilmaktadir.

Unverdi (2020), cesitli internet siteleri ve bazi sosyal medya hesaplarinin, binlerce takipcisiyle
ateist propaganda yaptigina dikkat cekmektedir. Bu platformlar, Tanri inancinin reddi, dinin bilime
aykirn oldugu, dinin siddet kaynagi oldugu, kadina ikincil bir rol verdigi, giinimiiz diinyasinda
gecerliligi olmadig1 ve insanin ahlaki degerler icin dine ihtiyac duymadigi gibi sdylemlerle genclere
etki etmeyi amaclamaktadir. internette yayilan din karsiti yayinlar, genellikle bir propaganda
biciminde sekillenmekte ve bu yayinlar araciligiyla ateistik kitaplar cesitli formatlarda licretsiz
olarak sunulmaktadir. Ayrica, sesli kitaplar gibi alternatif formatlarla bu iceriklere erisim daha da
kolaylasmaktadir. Bu durum, insanlarin bu eserleri ve fikirleri edinmesini hizlandirmakta ve

yayginlastirmaktadir.

Dijital cagda, ozellikle genclerde goriilen iman merkezli problemleri yalnizca inang degisikligi
ile aciklamak, bu sorunun dogru bir sekilde anlasilmasi icin yetersiz bir yaklasim olabilir. Dijital
diinyada bazi bireylerde goriilen inancg degisikligi, aslinda "inang gocebeligi" olarak tanimlanabilecek

yeni bir iman temelli inan¢ ve davranms sekline isaret etmektedir. Bu hareketin "goc¢” kelimesiyle
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ifade edilmesinin nedeni, dijital cag insanimin davramislarinin gocebe toplum davramslaryla
benzerlik gostermesidir ve bu kavram iizerinden aciklanabilir (Cakmak, 2023). inanc gocebeligi,
bireylerin kabul ettikleri dini gelenegin kutsal anlayislarim, ritliellerini ve diger o6gelerini yalnizca
davranmssal olarak degil, zihinsel olarak da kolaylikla terk etmelerini, farkli dinler veya dini gruplar
arasinda gecis yapmalarini ve inanc ile inan¢sizlik arasinda gidip gelmelerini ifade eder (Can, 2020;
Harman, 2016). Bu durum, inancta dongusel bir hareket yaratir ve bu dongunun bir boyutunun
eksikligi, iman noktasinda cesitli problemleri glindeme getirebilir. Dijitallesmenin yarattig
epistemolojik ve aksiyolojik sorunlar, bireylerin inanclarinin her yonunu kapsayan bir tasdiki

yasamasini engeller ve bu da inanc¢ gocebesi bireylerin ve toplumlarin ortaya ¢ikmasina yol acar.

Dijitallesmenin bireylerde olusturdugu inan¢c gocebeligi, iki farkli bicimde kendini
gostermektedir. Eger bireyin kiiltlirel baglar koparilmamissa, bu durumda kisi mevcut dininde bir
"gocebe” hayati yasayacaktir. Ancak dijital kultur, bireyin geleneksel kultur kodlarim ve
bagliliklarin1 tamamen degistirmisse, bu durumda dinler arasi gecis veya inanc¢sizlik seklinde bir
gocebelik s6z konusu olur. Burada, benimsenen yeni din veya inang¢sizlik nihai bir hedef olarak degil,
dijitallesmenin getirdigi tatmin duygusunun gecici bir sonucu olarak ortaya cikar. Bu noktada, inanc
gocebesinin imani, ¢ok yonlu, esnek ve inanc ya da dusuncenin merkezine oturmayan bir hareket
olarak tanimlanabilir (Cakmak, 2023). Dijital cagda bireylerin inan¢ noktasinda gosterdigi bu
davranis bicimi, ilk bakista dinden ¢cikma veya din degistirme olarak goriilebilir. Ancak, bu durum
dijitallesmeyle birlikte ortaya cikan yeni bir davrams seklidir. Cunki dinden cikma veya din
degistirme, temelde psikolojik ve sosyal sebeplerle insan hayatinda koklii degisiklikler ve
donlisiimler yaratan bir olgudur. Din degistirme, inancta ve o inanca bagli davranislarda koklii
degisiklikleri ifade eder (Kirman, 2004). Bu baglamda, din degistirme, inan¢ ya da inangsizlik

merkezli tek yonlu bir karsitlik hareketi olarak degerlendirilebilir.

Modernizmle birlikte degisen din ve birey iliskisi, postmodernizmle birlikte daha da farkli bir
boyut kazanmistir. Bu donemde, insam inan¢ acisindan tanimlayan ust kimlikler giderek
belirsizlesmis, inanc ve inanc¢sizlik arasindaki sinirlar giderek asilmaya baslanmistir. Dijitallesmenin
etkisiyle bu durum daha da belirginlesmis ve derinlesmistir. Yapilan arastirmalar, ozellikle genclerin
iman ve ateizm gibi inang temelli kimlikler konusunda ciddi bir ikilem yasadigini ortaya koymaktadir
(Kandemir, 2021). Ozellikle modernlesme ile baslayan bu inanc hareketini, baz1 bireylerde dinden
citkma olarak gormek vyerine, dijital cagin ortaya cikardigi bir gocebe hareketi olarak
degerlendirmek daha dogru olabilir. inanc noktasindaki bu gécebe davranisinin altinda yatan temel
sebep, imanin tum boyutlann yasayamayarak, ozellikle taklidi imanla inanclarini sirdiren

bireylerin, dijital cagda kendi inanc ihtiyaclarini karsilamakta yetersiz kalmalaridir (Cakmak, 2023).

151



Gengligin inanc Problemlerine Bir Coziim Olarak Tevhidi Bakis Metodolojisi

Yukarnida sunulan baglam dikkate alindiginda oOzellikle yeni medya platformlarinin, geng
zihinleri sekillendiren en giicli araclardan biri oldugu anlasilmaktadir. Asil sonunun ise bu
platformlarda yayilan iceriklerin, genellikle bilimsellik maskesiyle, felsefi bir propaganda ile ve
bazen de batil inanclarla harmanlanmis bir sekilde sunulmakta oldugudur. Genglerin bu iceriklere
gosterdigi ilgi, onlarin gerceklik algilarinda biiyiik degisimlere yol agmaktadir. Bu degisim, gencleri
bireysel ve toplumsal acidan kimlik bunalimina suruklerken, onlarin hakikate dair arayislarin1 da
olumsuz yonde etkileyebilmektedir. Ozellikle postmodern ve paranormal inanclarin poplilerlesmesi,
genclerin dini ve felsefi bakis acilarin1 sorgulamalarina neden olmaktadir. Bu surec, genclerin sahip
olduklar geleneksel inanclarn gozden gecirmelerine yol acarken, bazen de yanlis ve sapkin
inanclarin benimsenmesine zemin hazirlamaktadir. Bu durum, yasadigimiz bu yeni siire¢ karsisinda
sahih islami kaynaklardan nasil ve hangi usulle yararlanabilecegimiz ve bu kaynaklari genclerin 6niin
cikarmak icin nasil bir yontem takip edebilecegimiz hususunda Onemli sorulari karsimiza
cikarmaktadir. Arastirmalarimiz neticesinde bu yeni inanc problemleri karsisinda etkili usul ve
yontemler sunmasi ve pratik cozumlere isaret etmesi yonuyle Risale-i Nur Kiilliyati’nda takip edilen

Tevhidi Bakis Metodolojisinin dikkate alinmasinda yarar gorulmustur.

Risale-i Nur Kulliyati’nda takip edilen Tevhidi Bakis Metodolojisi, insanin hakikate
ulasabilmesi icin dogru bakis acisin1 kazanmasi gerektigini vurgulamakta ve gercekleri arayisi icinde
saglam bir temel (usul, yontem) sunmaktadir. insan, fitratinda hakikati arama giidisiyle
yaratilmistir. Ancak, bu arayis bazen yanlis yonlendirmeler ve yanltici bilgilerle sekteye
ugrayabilir. Risale-i Nur’da, insanin hakikati ararken zaman zaman yanilabilecegi ve yanlis olan1 hak
zannederek kabul edebilecegi soyle belirtilmistir: “insan fitraten miikerrem oldugundan, hakki
ariyor. Bazan batil eline gelir; hak zannederek koynunda saklar. Hakikati kazarken, ihtiyarsiz,
dalalet basina diiser; hakikat zannederek kafasina giydiriyor (Mektubat: 471).” Bu tespit, dijital
medya araciligiyla genclerin dogruyu ve yanlisi ayirt etme konusunda karsilastigir zorluklan
anlamamiza yardimci olmaktadir. Yine bir baska yerde gecen “Fiinlin-u hikmetten gelen ziliimat-1
ruhiye, ruhumu kainata bogduruyordu. (Lem’alar-239)” ifadesi, dijital medyanin gencler lizerinde

yarattig1 ruhsal ve zihinsel buhranin izahi acisindan dikkat cekicidir.

Risale-i Nur Kiilliyati’nda «iman Esaslarina» iliskin tiim mevzularin temelinde Tevhidi Bakis
Metodolojisinin yer aldigi soylenebilir. Bu baglamda ozellikle “32. Soz, 33. S0z, Tabiat Risalesi (24.
Lem’a), Ayet-ul Kubra (7. Sua), 2. Sua vb.” gibi eserlerin dikkatlice tahlil edilmesi onerilmektedir.
Bu minvalde Risale-i Nur Kulliyati’nda ortaya konulan bu metodolojiye isaret eden baz1 calismalar
da soz konusudur. Toplaoglu, Durgun ve Pehlivan (2022) “Cismaniyet Ekseninde Ayeti’l-Kiibra”
baslikli arastirmalarinda, insanin fitratindaki hakikat arayisinin ve dogru bir istinad noktasina sahip

olmanin onemini vurgulayarak Risale-i Nur Kulliyati'nda insanin hakikate ulasmasi icin akil, kalp ve

152



ruhun uyumlu bir sekilde calismasi gerektiginin belirtildigine dikkat cekmislerdir. Bu baglamda,
dijital diinyanin cazibesinin insanin bu uyumunu bozabildigine ve sundugu yiizeysel ve manipiilatif
bakis acilariyla insanin hakikate yonelmesini zorlastirabildigine isaret etmislerdir. Bu durum, dijital
medyanin sundugu yaniltici bilgilerin, insanin icsel dengesini tehdit ettigini ve dogruyu arama
cabalarim engelledigini ortaya koymaktadir. Ornegin “Kainattan Halik’im soran bir seyyahin
misahedatidir” girisi ile Ayetii’l-Kiibra adli eserde (Sualar: 105), Allah’a ve diger inang esaslarina
giicli bir itikad kazanabilmede oncelikli adimin kdinat kitabin1 okumanin, varlik aleminde yaratilis
inceliklerine ve sanat harikaliklarina insaf ve marifet nazariyla bakmanin oneminin vurgulandig
goriilmektedir. Bu minvalde Toplaoglu, Durgun ve Pehlivan (2022), cismaniyetten (reel hayattan)
uzak sanal diinyanin cazibesine kapilmanin insani istidatlar baltalayip bireyin hirriyetini elinden
aldigina ve boylelikle de insanligin, cemaat/cemiyet ruhu ve ortak akildan uzaklasarak siirii
psikolojisi ile kolayca kontrol edildigine dikkat cekmislerdir. Yine Uziimcii (2020) arastirmasinda
Risale-i Nur Kiilliyati’nda takip edilen Tevhidi Bakis Metodolojisine isaret etmektedir. Ozellikle
Risale-i Nur’un bir fihristi olarak degerlendirilen Ayetii’l-Kiibra Risalesi’nin esas itibariyle ulUhiyeti
yani tek ve bir olan bir yaraticinin varligi hakikatini temellendiren bir eser olmakla birlikte, takip

ettigi metodoloji bakimindan cok onemli usGli prensipler icerdigine dikkat cekmistir.
SONUC

Din ve inanc ile ilgili gincel mevzularin basinda gunumuz insaninin din ve inanc ile olan iliskisi
gelmektedir. Cesitli sebeplerden dolay1 gencler basta olmak iizere cogu insanin din ile iliskisinin
giderek zayifladigi, deizme, agnostisizme veya ateizme kaydigi soylemi yayginlasmaktadir. Bu
soylemi dogrulayan calismalarla birlikte onu yadsiyan incelemelerin varligi, mesele ile ilgili genel
ve kesin hiikiimler vermenin aceleci bir tavir oldugunu gostermektedir. Gerek insanlarin inancgla
olan iliskisi gerekse gelecekte dini inancin insan hayatinda nasil bir rolii olacag sorusu 6nemini

korumaktadir.

Dijital cagda, yeni medya platformlar ozellikle gencler iizerinde glicli bir etkiye sahiptir. Bu
platformlar, sadece eglence ve haber kaynagi olarak degil, ayn1 zamanda insanlarin disiinsel ve
inanc¢sal yonelimlerini sekillendiren onemli araclar olarak karsimiza cikmaktadir. Alg1 yonetimi ve
psiko-sosyal hegemonyanin bu platformlar araciligiyla yiiriitiilmesi, genclerin bireysel ve toplumsal
kimlik arayislarinda ciddi etkiler yaratmaktadir. Ozellikle bilim ve felsefe kavramlar iizerinden bu
platformlarin sundugu icerikler, genclerin inan¢ ve degerler diinyasinda ciddi bir catismaya yol

acabilmektedir.

Gunumizde genclerin guclu bir tevhid inanc1 kazanabilmeleri ve dijital medya platformlarinin
hegemonik alg1 yonetimleriyle etkili bir sekilde basa ¢ikmalar1 adina neler yapilabilecegi lizerine

cok yonli calismalarin yapilmasina ihtiyac oldugu disiinilmektedir. Bu baglamda dijital cagda
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ortaya c¢ikan bu tir inkarci sosyal medya platformlarinin psiko-sosyal hegemonyasi ve algi
yonetimine karsi Risale-i Nur Kiilliyati'ndan nasil faydalanilabilecegi hususu kanaatimizce onemli bir
arastirma ve tartisma konusu olarak oniimiizde durmaktadir. Risale-i Nur’un okuyucularina sundugu
tevhidi bakis, inanc¢ esaslarina dair derin bir anlayisi ifade eden “tefekkir” kavraminin 6nemine ve
bu baglamda dogru disiinmenin insanin ruhsal ve zihinsel sagligi lizerindeki etkilerine isaret
etmektedir. Dijital cagda genclerin karsilastig1 psiko-sosyal hegemonyaya karsi tefekkiir etmek,
onlarin dogruyu aramalarina yardimci olabilir. Bu tiir platformlarda gencler siklikla derinlemesine
dusunmeden, sadece yuzeysel bir bakis acisiyla bilgi alip, yanlis algilar olusturabiliyorlar. Bu
sebeple, tefekkiir etmenin, sadece derinlemesine, ayrintili disiinme degil, ayn1 zamanda dogru
diisiinme yollarini da icermesi gerektigi vurgulanmaktadir. Dijital medyada karsilasilan kesretli ve
parcalanmis bilgilerin, genc zihinlerinde evhami, bireysel ego ve gafleti gliclendirebilecegi; bunun
da inanc ve degerler diinyasinda karisikliklara yol acabilecegi one siiriilebilir. Bu baglamda, Risale-
i Nur’un “tefekkiir meslegi” ile sekillenen Tevhidi Bakis Metodolojisi, genclerin dijital cagda
karsilastiklan karmasik bilgileri dogru bir sekilde isleyebilmesi icin bir kilavuz sunabilir. Risale-i
Nur’da ifade edildigi gibi, " "I’lem Eyyiihe’l-Aziz! Tefekkiir, gafleti izale eder. Dikkat, teemmiil;
evham zulimatim dagitiyor. Lakin nefsinde, batininda, hususi ahvalinde tefekkiir ettigin zaman
derinden derine tafsilat ile tedkikat yap. Fakat afaki, harici, umumi ahvalata teemmiil ettigin vakit
sathi, icmali diisiin, tafsilata gecme. Clinkii icmalde, fezlekede olan kiymet ve giizellik, tafsilatinda
yoktur. Hem de afaki tefekkiir, dipsiz denize benziyor, sahili yoktur. icine dalma bogulursun
(Mesnevi-i Nuriye: 147)," ifadesinden de anlasilacagi lizere bilginin yalnizca derinlemesine
distinlilerek degil, dogru sekilde tasavvur edilerek anlamli hale gelecegi vurgulanmaktadir. Bu da
Tevhid’i bakis acisimt kazanmak icin genclere yalnizca bilgi degil, dogru disiinme bicimi ve

perspektifi kazandirmanin onemini ortaya koymaktadir.

Ozetle, dijital cagin getirdigi bilgi bollugu ve alg1 yonetimi stratejileri, genclerin zihinlerini
sekillendirirken inanc diinyalarinda derin degisimlere neden olmaktadir. internet ve sosyal medya
platformlarinda yayilan yaniltici bilgiler ve yiizeysel bakis acilari, genclerin dogruyu ve yanlisi ayirt
etme becerilerini zorlastirmakta ve onlan inanc temelli bunalimlar icine surukleyebilmektedir. Bu
baglamda, Risale-i Nur Kiilliyati'nda yer alan Tevhidi Bakis Metodolojisi, genclerin dijital cagda
karsilastiklari alg1 yonetimi ve manipulasyonlara kars1 bir kilavuz islevi gorebilir, onlarin hem dini

hem de felsefi alanda dogruyu bulmalarina yardimci olacak sahih ve saglam bir temel sunabilir.
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Evren bir guc tarafindan insan yasamina uygun sekilde mi var edilmistir yoksa tamamen sans
ve tesadufe dayali olarak m1 var olmustur? Geleneksel donemde, gozleme dayali olarak bir sonuca
varilmaya calisilmistir. Teistik yaklasim evrendeki dizen, uyum ve insanin ihtiyaclarinin
karsilanmasini oncelerken ateistik diisiince-konuyla alakali olarak- kotiiliikler ve olumsuz cevre

kosullan Gizerinden bir yaklasim sergilemistir.

Modern donemlerde ise teknolojinin yardimiyla modern fizigin elde etmis oldugu veriler
15181nda evrenin geneline ve diinyamiza yonelik yeni bulgular elde edilmektedir. Yeni elde edilen
bulgularin bir oncekini naksetmesi nedeniyle Stephen Hawking (1942-2018)’in Zamanin Kisa Tarihi
adli eserinde, Max Born (1882-1970)’un 6grencilerine “bildiginiz fizigi unutun. Clinkii bildiginiz fizik
alt1 ay sonra yok olacak” dedigini anlatarak evren hakkinda iddiali konusulmamasi gerektigini ifade
etmektedir.”” Aydinlanma dénemi ile birlikte tanrsiz bir evren tasavvurunun egemen oldugu dikkate
alindiginda Hawking’in bu yaklasimi Tanri’siz bir evren yaklasimi adina bir 6zgiiven kayb1 olarak

degerlendirilebilir.

Evren cok hassas dengeler lzerine kurulmus bir vaziyettedir. Evrenin sahip oldugu bu

ozellikler su sekilde siralanmaktadir:

9 Stephen Hawking - Leonard Mlodinow, A Briefer History of Time (New York: Bantam Books, 2005), 59.

157


mailto:osman.karaagac@erzincan.edu.tr

1. Yasamin olusabilmesi icin elektron ve proton kiitlelerinin mevcut sartlarda oldugu gibi
olmasi gerekir. Eger proton kiitlesi elektron kiitlesine oran1 1836/1 oraninda olmasaydi yasamin
olusmasini saglayan molekiiller olusmazdi. Farkli kiitlelerde olsalar da proton ve elektronlar elektrik
yukleriyle birbirlerini dengede tutarlar. Bu da hem yildizlarin olusumuna hem de atomlarin

olusumuna sebebiyet vermektedir.

2. Zayif niikleer kuvvet oldugundan biraz daha giiclii olsaydi, biiyiik patlama sirasinda hidrojen
helyuma doniisiirdii. Daha zayif olsaydi o zamanda agir elementler olusmayacak ve yasam kosullari
meydana gelmeyecekti. Eger hali hazirdaki cekim kuvveti var olandan daha siddetli olsaydi yildizlar
bu kuvvete dayanamaz kara deliklere donusurdi daha zayif olmasi halinde ise yildizlarin olusumu

gerceklesmeyecekti.

3. Hayat icin vazgecilmez olan karbon ve oksijen dengesi farkli bir seviyede olsaydi yasam
kosullar olusmazdi. Hayat icin cok onemli olan suyun sahip olmasi gereken yiizey gerilimidir. Eger
su olmasi gerek yapiya sahip olmasaydi o zaman bitkiler suyu ne emebilir ne de onu uc noktalara

dogru tasiyabilirdi.

4. Hayati oneme sahip bir diger husus yer cekim kuvvetidir. Bu kuvvet hem galaksilerin,
yildizlarin ve tiim canlilarin var olabilmesi ve varligin1 devam ettirebilmesi icin gerekli hassas bir
dengede durmaktadir. Cekim kuvvetinin elektromanyetik kuvvete oranm 10°°1 oraninda farkl olsayds

bu durum yasamin olusumunu engellerdi.'®

Teilhard de Cardin (1881-1955) evrenin yapisinin Tanri’nin varligin1 gosteren kesin deliller
barindirmadigin1 ancak kendiligindenlikle izah edilemeyecek kadar hassas bir goriinim arz ettigini
ifade etmektedir. Evren, adeta misafirine hazirlanan bir ev goriiniimiindedir.’®" Gelen misafirin her
turll beklentisinin karsilanmasi ev sahibinin evi, misafir icin hazirladigin1 gostermektedir. Aym
yaklasimi Freeman J. Dyson (1923-2020) da da gormek mumkundur. Dayson, evren bizim
gelecegimizi bilen bir giic ve biling tarafindan umulmadik bir sekilde hazirlanmis gibi
goriinmektedir.'® Robin Collins de konuya “kardes hipotezi” lzerinden yaklasmaktadir. Collins,
uzun yilar sonra gittigin kdyiimiin girisindeki dagin yamacinda “Hos Geldin Robin Collins” yazis1 ya
dagin, taslann ve riizgann birlikte hareket ederek bana hos bir karsilama yapmalar ya da benim

koye gelecegimi bilen kardesim tarafindan gerceklestirilmis olabilmesi ile izah edilebilir. Cansiz

100 Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri (istanbul: istanbul Yayinevi, 2015), 423.
101 Teilhard de Chardin, insanin Tabiattaki Yeri, cev. H. Husrev Hatemi, (istanbul: isaret Yayinlan, 1990), 8.

192 Freeman Dyson, Disturbing the Universe (New York: Basic Books, 1979), 251.
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unsurlarin bana boyle bir siirpriz hazirlamalar aklin kabul sinirlarimin 6tesindedir. Geriye kalan en

mantikli aciklama bu yazinin kardesim tarafindan yazilmasidir'®

Fizik, kimya, biyoloji ve genetik bilimiyle ilgili gelismeler yasama uygun kosullarin nasil
olustugu ve yasamin nasil ortaya ciktigi ile ilgili onemli veriler sunmaktadir. Fiziki acidan bir biitiin
halinde evrenin tiim unsurlariyla birlikte nasil hareket ettigi ve 0Ozellikle diinyanin diger
gezegenlerden hangi hususlardan ayrilarak yasama elverisli hale geldigi, kimyasal elementlerin ne
tir tepkimeler sonucu yasami kolaylastirici hale geldigi ve yine biyolojik acidan yasamin ortaya
cikis1 ve gelisimi ortaya konmaktadir. Diger taraftan ozellikle son zamanlarda genetik biliminde

yasanan gelismeler de yasamin sirlarla sifrelerini cozmeye calismaktadir.

Seyyid Huseyin Nasr’a gore gunumuz insant kozmik bir kopus ve kaotik bir bunalim

yasamamaktadir. Ona gore:

“Insan ve doda arasinda giiniimiizde gézlemlenen biiyiik 6lcekli iliski krizi, ilk olarak
modernizmin dogdugu Bati’da baslamakla beraber artik kiiresel bir goriiniim almis ve Bati gelenegi
ve modern zamanlarda bu gelenege tarihin sinirlari oOtesinde bir arastirmayi gerekli hale
getirmistir. Din ve dogal diizen arasindaki iliski sorunuyla ilgili herhangi bir arastirma,
gliniimliizdeki cevre krizinin ruhani evrelerin sinirlarini asmayi ve tek bir beseri kollektivizmin yer

g

yolculugunu gerektirmektedir”.%*

Nasr’a gore evren ve insana yonelik olarak yeni ve butuncul bir okumaya ihtiyac vardir. Bu
anlayis koklerini gecmisten alan yeni bilimsel verilerle harmanlanarak gelecege 1sik tutucu

olmalidir.

Evrenin insan icin ayarlandigi ile ilgili dile getirilen antropik ilke’ye yonelik farkli yaklasimlar
dile getirilmektedir. Bunlar: 1.Zayif Antropik ilke, 2. Giiclii Antropik ilke, 3. Katiimci Antropik ilke,
4. Nihai Antropik ilke, 4. Coklu Diinyalar iizerinden degerlendirilen Antropik ilkedir.

1.Zayif Antropik ilke

Bati1’da geleneksel dénemde hakim olan anlayis giines de dahil olmak lizere tim yildizlarin
diinyanin etrafinda dondiigii seklindeydi. Bu anlayis evrenin icerisinde diinyay1, diinyanin icerisinde

de insan1 ayricalikli hale getirmekteydi. Bu anlayis ayn1 zamanda Kilise’nin resmi goriisii halindeydi.

103 Collins Robin, “Tanr, Tasarim ve ince-Ayar”, Allah Felsefe ve Bilim (istanbul: istanbul Yayinevi, 2013),
28.

104 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, cev. Latif Boyaci (istanbul: insan Yayinlari, 2002), 16.
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Modern astronominin kurucusu olan Nicholas Copernicus’a (1473-1543) kadar geosentrik
(diinya merkezli) bir evren anlayisi hakimdi. Copernicus’un calismalar sonucu evrenin merkezinde
giines oldugu ve diinyanin giinesin etrafinda dondigi kesfedilmistir. Bu kesif sonucu heliosentrik
(glines merkezli) evren anlayisi kabul gormeye baslamistir.’® Diinyanin merkezde olmadig1 bu yeni

anlayis hem dunyayr hem de insan1 merkez olmaktan cikarmistir.

Zayif antropik ilke’de evrende bir hazirlanmisligin oldugunu fakat insanin bir ayricaliginin
olmadigi dile getirilmektedir. Stephen Hawking(1948-2018) zayif antropik ilkenin dayanak olarak
buyuk patlama ile akilli varliklarin yasam sahnesine ¢ikmasi arasinda on milyar yil vardir. Bu da
sistemin sogumasi ve yasama uygun bir hale gelmesi icin yeterli bir zamandir. Dolayisiyla bu siirecte

tanrisal iradenin disinda bir takim etmenlerin devreye girmesi s6z konusu olabilir."'%

John D. Barrow (1952-2020) Frank J. Tipler, The Anthropic Cosmological Prinsiple’de fare
yakalayicis1 ve yakaladigi fareler lizerinden yapmis oldugu genellemenin yanlishigim su sekilde

vurgulamaktadir:

“Bilim adamlarimin bir 'dodal secilim' olarak adlandirdiklari icsel 6nyargi. Ornedin,
tronomerler tiim galaksilerin fraksiyonunu belirlemekle ilgilenebileceginden bu, belirli parlaklik
araliklarinda yatar. Ama eger sadece go6zlemlerseniz, bulunan sayilari bulabileceginiz ve
listeleyebileceginiz bircok gok ada onlarin gercek parlakligi ve galaksilerin dagilimi ile ilgili resmi
elde edemezsiniz. Clinkii galaksilerin tiimii goriilebilecek kadar parlak dedildir. Diger taraftan
yildizlardan ayirt edilebilecek kadar bliyiik ve daha parlak olanlar ve séniik olanlar daha rahat

gortiliiyor”.1%7

Zayif ilke bir taraftan evrenin olusumunda etkin olan bir bilin¢ kabul ederken diger taraftan
evrim teorisine bos bir alan birakmaktadir. Ancak evrim teorisiyle zayif ilkenin iki noktada ayristig
goriilmektedir: Birincisi, evrim teorisi dogal seleksiyonu sadece biyolojik diinya icin kullanirken
zayif ilke bu sistemi evrenin tiimii icin degerlendirmektedir. ikinci olarak da akilli yasamin dogal

seleksiyon yoluyla degil de bir takim kozmik degerlerin gereksinimi ile gerceklestigi seklindedir.'®

Seyyid Hiseyin Nasr’a gore Copernicuscu evren modeli insanoglunun evrende “evini” ve
“yerini” kaybetmesine sebebiyet vermistir. Nasr’a gore Copernic (1473-1543), sadece evrenin
merkezilik konumunu degistirmedi. Aym zamanda insanin da diinyadaki merkezi konumunun

ortadan kalkmasina sebebiyet vermistir. Bu yeni anlayista evren sonsuzdu ve bu sonsuz olan evrenin

105 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (istanbul: Say Yayinlari, 2012), 987.
106 Stephen W Hawking, Zamanin Kisa Resimli Tarihi (istanbul: Alfa Yayinlari, 2016), 158.

17 John D. Barrow - Frank J. Tipler, The Anthropic Cosmological Principle (Oxford, New York: Oxford
University Press, 1986), 2.

108 M. Sait Kursunluoglu, insan-Evren iliskisi ve Antropik ilke (Ankara: Elis Yayinlari, 2006), 134.
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bir merkeze ihtiyaci yoktu. Bu sayede evrenin kozmik ruhu yok edilmis ve hoyratca kullanilmaya ve
tahrip edilmeye baslanmistir.'® Ciinkii giinesin merkezde oldugu bu yeni anlayista doga canliik
hiviyetini kaybetmis somut bir maddeye indirgenmisti. Tum evreni kontrol ve hareket eden ruhani

glic yok olunca tum sistem insanin bilgisine ve kullanimina acilmis oldu.

Nasr, Rene Descartes (1596-1650)’in metafizik, fizik ve bilim lizerinden yapmis oldugu “Agac
Metaforu,'® Newton (1643-1727) ile birlikte ortaya cikan “Makine Evren”'"" anlayisinin dogal sonucu
olarak ortaya cikan “Doga Yasalar” fikrinin yeni bir bilim dili olusturdugunu ifade etmektedir. Bu
yeni anlayista bu yeni anlayisda evreni tanimlama ve ortaya ¢ikan bosluklari doldurma yetkisi

insanin eline gecmistir.

Nasr’a gore ikinci kirnllma noktas1 Charles Darwin (1809-1882) tarafindan ortaya atilan evrim
teorisidir. Ona gore evrim diisiincesi doganin yiiziindeki ilahi hikmetin izlerini silerek yeni bir anlayis
ortaya koymustur. Bu anlayista canli cansiz tiim unsurlar tesadifen olustugu icin yasamin herhangi
bir gayesinin olamayacagini iddia etmekteydi. Darwin, Aristoteles’in var olusu aciklarken zorunlu
gordiigli “Ereksel Neden” diisiincesini devre dis1 birakarak yerine “Dogal Seksiyon”  disiincesini

yerlestirmistir.'"?

Nasr’a gore Batililarin goziinde evrim ve ilerleme metal paranin iki ayn yuz gibidir. Evrim
tabiatin temel yasasidir. insann ilerleyisi tabiatla uyum icerisindedir. insan evrenin bir Griiniidiir.
insanin gelisimi devam etmektedir. Bu ilerleyis bir giin tiim evrenin biitiinlesmesiyle son bulacaktir.

Bu siirecte din hala ayakta ve tutarli olarak kalmak istiyorsa yeni duruma ayak uydurmalidir. '3

19. yy’da evrim teorisi bircok engelle karsilasmistir. Bunun sonucu olarak evrim teorisi
cesitlenmeler yasamak zorunda kalmistir. Ornegin bir taraftan Stephen Gould (1942-2002) ve Niles
Elridge kararsiz ya da kaotik “Noktali Denge” den'"* bahsetmek zorunda kalmis diger taraftan evrim
teorisinin uzun bir stirece dayali olan anlayisinin aksine ani olusumu “Organizmaci Devrim” savunan
biyologlar ortaya cikmstir.' Nasr, ayrica Yvus Delage (1854-1920)’nin “ Hemen teslim edeyim ki,

evrimin herhangi bir zamanda gerceklestigine dair kesin bir delil yoktur.” ifadesini alintilayarak

199 Seyyid Huseyin Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, 138.

10 Rene Descartes, Metafizik Diisiinceler, cev. Metin Karasan (istanbul: MEB Yayinlar, 1998), 34.

"1 Jsaac Newton, The System of the World (Berkeley, Calif: University of California Press, 1973), 543.
2 Seyyid Huseyin Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, 153.

13 Seyyid Huseyin Nasr - Katherine O’Brien, Kutsalin Pesinde, cev. Silleyman Erol Giindiiz (istanbul: insan
Yayinlar, 1995), 120.

14 Stephen Jay Gould, Punctuated Equilibrium (Cambridge, Mass: Belknap Press of Harvard University Press,
2007), 1.

115 Seyyid Huseyin Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, 155.
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ateist oldugunu ifade eden bilim insanlarinin dahi evrim disiincesini terk ettiklerini ifade

etmektedir.'®

Nasr’a gore tabiatin sekilerlesmesinde Newton’in onemli bir rolu olmustur. Zira Newton,
tabiat1 saat gibi isleyen bir makineye benzetmistir. Onun bu gorusunden saatin hareketi
matematiksel hesaplamalarla formullize edilerek yeni bir tabiat anlayisi ortaya konmustur. Fiziksel

yasalar adi altinda Tanr1, evrene miidahale edemez hale getirilmistir.""’

Evrim teorisi bilimsel bir gercek olmanin otesinde felsefi ve bilimsel bir hipotezdir. Ancak
buna ragmen geleneksel inanca karsi cikarak Bati’nin yeni dini haline gelmistir. Nasr’a gore gerek
Copernicus ile baslayan ve Newton’la sekillenen evren anlayis1 gerek Descartes’in dillendirmis
oldugu Kartezyen anlayis gerekse Darwin’in savunuculugunu yapmis oldugu “Evrim Teorisi” bireyin
diinyasinda bosluklar olusturmus durumdadir. Yasamin kutsalligi yara almis tabiattan ezeli olanin
izi silinmeye calisitmistir. Bu durumdan kurtulmanin yolu evrene ve insana butuncul bakmaktan

gecmektedir.
2. Giiclii Antropik ilke

Zayif ilkede dile getirilen insan yasam icin gerekli olan seyler ile evrendeki fiziki sabiteler
arasindaki uygunluk giicli ilkede kendisini zorunluluk olarak gostermektedir. Clinkii doga yasalan
diye nitelendirilen fiziki sabiteler mevcut hallerinin disinda farkli bir seviyede olsalardi yasam
formunun ortaya cikmast miimkiin olmayacakti. Ornegin su andaki var olan cekim giicii farkli bir

seviye de olsaydi yildizlarin kara deliklere doniismesi kacinilmaz olacakti.'*®

Guclu ilkede evrenin yapisinin yasamin gelisimine elverisli olusu dikkatler sunulmaktadir.
Ancak bu gelisim zayif ilkenin evrim diisiincesine kap1 aralamasinin aksine bilincli bir hazirlanmislig:
ifade etmektedir. Hawking, her ne kadar kara deliklerin anlatildigin1 aksine karanlik olmaktan ote
aydinlik olabilecegini ve bebek evrenler liretebilecegini ifade ediyor olsa da ve onlar “geri donusi
olmayan turistik bodlge” olarak tarif etmekte evrenimizin diger evrenlerden ayricalikli bir

mabhiyetinin oldugunu kabul etmektedir. Zira o su sekilde bir degerlendirme yapmaktadir:

“Nasil olmus da Evren’in ilk yogunlugu o kadar dikkatlice secilmis? Belki Evren’in kesin olarak

kritik yogunluga sahip olmasinin bir nedeni vardir. Bunun iki aciklamasi var goriiniyor. Biri

16 Nasr - O’Brien, Kutsalin Pesinde, 125.
17 Seyyid Huseyin Nasr, Makaleler, cev. Sahabettin Yalcin (istanbul: insan Yayinlan, 1995), 63.

18 Stephen W. Hawking, Hawking on the Big Bang and Black Holes (Singapore: World Scientific, 1993), 7.
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antropik ilke denen seydir, su sekilde ifade edilebilir: Evren bu sekildedir, ciinkii oldugu gibi

olmasaydi onu gézlemlemek lizere biz burada olmazdik”.""’

Glcli ilkenin oncelemis oldugu konulardan biri de evrenin hayranlik uyandiracak sekilde
estetik bir giizellige sahip olmasidir. Frederich Tennant (1866-1957)’1n ifade ettigi gibi evrenin
glizelligi unsurlarin birbirleriyle uyumlu hareket etmesi, hem gorsel olarak goze, hem de isitsel
olarak kulaga hitap etmesi ve bir biitiin halinde bir harmoni olusturmasi tanrisal bir iradeyi
gostermektedir.'® Aym sekilde William Paley (1743-10-805)’in kuslarin kanatlari ile hava hareketi,
baliklarin yiizgecleri ile suyun akiskanliginin olusturdugu kompozisyonun tanrisal bir glic olmadan

gerceklesemeyecegini ifade etmektedir.'”!

Nasr, Islam Kozmolojisi Ogretilerine Giris adli eserinde ihvan’in diisiincelerini paylasarak

evrende bir biitlinliigiin oldugunu dile getirmektedir. Soyle ki:

Evren’de dogal olarak veya sistematik metotlarla diizenlenen her sey, tim olarak veya
parcalara ayrilmis haliyle, her seyi yaratanin tedbiri ve takdiri ile bir say1 ile uyum icerisinde
olacak sekilde dnceden diizenlenmistir. Clinkii sayilar kavramsal oldugu ve maddi olmadigi icin
onlara artistik bir plan gibi, zaman, hareket, gokler, yildizlar ve her cesit gezegenin yaratilisi

sirasinda basvurulmustu.'??

ihvan’a gore Tanri, tabiattaki her seyi dort grup halinde yaratmistir. Mesela sicaklik ve
sogukluk, kuruluk ve nemlilikten olusan dort ozellik, ates, hava su ve topraktan olusan gelen dort
unsur, kan, balgam, san ve karasafrandan olusan dort salgi, dort mevsim, dort yon, dort riizgar,
takimyildizlarina gore tayin edilen dort yon, metaller, bitkiler, hayvanlar ve insanlardan olusan dort

'Z jhvan’in anlattig1 evrende giines merkezi bir rol oynar. Bir

uriinden mutesekkil bir sistem vardir.
ulkenin baskentinin onun ortasinda olmasi gibi Allah giinesi evrenin merkezine yerlestirmistir.

Glines evrenin kalbidir.'**

Nasr, insan viicudunun bir sehri andirdigin1 ifade etmektedir. Ona gore insanin anatomik
parcalari, sehrin yapisinda kullanilan taslar, biriketler, metaller ve birbirine bagh yollar birbirine

benzemektedir. Bir sehrin semtleri ve binalan gibi vicud cesitleri bolumlerden ve biyolojik

119 Stephen Hawking, Kara Delikler ve Bebek Evrenler (istanbul: Sarmal Yayinevi, 1993), 71.
120 Fredeich Tennant, Philosophical Theology (New York: Cambridge University Press, 1928), 11/90.

21 William Paley, Natural Theology: Or, Evidence of the Existence and Attributes of the Deity, Collected
from the Appearances of Nature, ed. Matthew Eddy - David M. Knight (Oxford ; New York: Oxford University
Press, 2006), 156.

122Seyyid Hiiseyin Nasr, Istam Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Nazife Sisman (istanbul: insan Yayinlar,
1985), 59.

123 Nasr, islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 60.

124 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 89.
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sitemlerden meydana geliyorsa aym sekilde viucudun uzuvlanda eklemler yoluyla birbirine

baglanmistir.'?

Guclu antropik ilkeye gore Tanr her seyi kontrol altinda tutmaktadir. Tann her seyi ile
mikemmel ve herhangi bir kusur atfedilemeyen bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Bosluk ve
karanlik Tann acisindan kabuli mumkun olmayan bir durumdur. Dolayisiyla evrende herhangi bir

bosluk ve karanlik olmamalidir.
3. Katiima1 Antropik ilke

Katiimc1 Antropik ilke kuantum mekanigi ile birlikte degerlendirilen bir yaklasimdir. Bu
yaklasim Alman fizikci Max Born (1882-1970) tarafindan dile getirilmistir. Bu yaklasima gore
kuantum durumunda gozlemci konumunda olan insan belirleyici bir rol oynamaktadir. Ancak

kuantum fiziginde bu durum olanaksizdir. Ciinkii enerji ve hareket belirlenemez durumdadir.'?

Erwin Schrodinger (1887-1961)’in kedi paradoxu olarak bilinen deneyde zamanin farkl

yansimalarinin oldugunu gostermek icin Schrodinger soyle bir deney yapmaktadir:

“Bir kedi, asagidaki seytani cihazla birlikte celik bir odada kafese alinir. Bir Geiger sayacinda
kiclik bir radyoaktif madde var, o kadar kiiclik ki, belki de kursta bir saat icinde atomlardan biri
curiir, ama ayni zamanda esit olasilikla, belki de clirtimeyecek; bu olursa, karsi tip bosalir ve bir
role vasitasiyla bir kiiciik bir hidrosiyanik asit sisesini parcalar ve kedi oliir. EGer diger ihtimal
gerceklesecek radyoaktif akinti gerceklesmeyecek, sise kirilmayacak ve kedi élmeyecek. Cihaz

acilmadigi siirece her iki ihtimalde gerceklesme imkanina sahiptir. “'#

Schrodinger, bu olayda soyle bir paradoksun oldugunu ifade etmektedir. Cihazin icerisindeki
asit dolu sise ve kedinin durumu disandaki gozlemci icin bir muammadir. Cihaz acilmadigi siirece
hangi ihtimalin gerceklestigine dair bir bilgi s6z konusu degildir. Normal sartlarda cihazin
icerisindeki asit kediyi oldurebilecekken belki de kedi bu yeni duruma adapte olarak hayatta kalmis

olabilir.'?®

Ayni sekilde Niels Bohr (1885-1962), bir gozlemcinin bilinen fiziki sabitelere gore gozlem
yapabilecegini fakat kuantum fizigine gore belirleyici bir degerlendirme yapmanin mimkiin

olmadigin1 ifade etmektedir. Clinkii kuantum fizigine gore uzay ve zaman kavramlari anlamini

125 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 116.
126 Max Born, Physics in My Generation (New York: Springer, 1989), 9.

127 John D. Barrow - Frank J. Tipler, The Anthropic Cosmological Principle (Oxford [Oxfordshire] ; New York:
Oxford University Press, 1986), 465; John Gribbin, Erwin Schrédinger and the Quantum Revolution (Hoboken,
Jew Jersey: John Wiley & Sons, Inc, 2012), 181.

128 Cevizci, Felsefe Tarihi, 5; Hawking, Zamanin Kisa Resimli Tarihi, 2.
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yitirmektedir. Kullanmis oldugunuz aletler de kuantum sistemine uygun olmadig icin yapilan is

tamimlanamaz olacaktir. Dolayisiyla nedensellik de s6z konusu olmayacaktir.'®

Tipler ve Barrow’da Bohr’un olasiliklar lizerinden yapmis oldugu degerlendirmenin ihtimaller
tzerinden kurgulandigim ve ihtimaller ortadan kaldinldiginda olasiliklarinda yok olacaginm ifade

etmektedir.'°

Olasiliklar uzerinden Tanri’min iradesi ve gucunun sinirlanma cabasi varsayimlar uzerinden

sonuc elde etme cabasidir. Henliz gerceklesme imkani bulamayan olasilik da yok hiikmiindedir.

Nasr, Biruni (973-1048)’den yapmis oldugu alintida onun tabiati cok yonli inceleyen bir
anlayisa sahip oldugunu ifade ederek tabiati yapay sartlarda gozlemlemenin yanlis sonuclar
cikaracagin ifade etmektedir. Ona gore eger bu diinyanin icinde ya da disinda herhangi bir bosluk
olmamasina ragmen neden havasi bosaltilan cam bir kap, suya batirildiginda suyu yukar dogru
kaldirir. Diger taraftan buz, karasal parcalara sahip olmasina ve agir olmasina ragmen neden suyun

dibine batmazsa yiizeyinde kalir."*' Ona gére:

“Ciceklerle ilgili cok ilginc ve sasirtici bir gercek vardir: acilmaya basladiginda tepeleri bir
daire olusturan vyapraklarinin sayisi, geometri kurallarina uygundur. Cogunlukla, geometri
kurallar1 tarafindan bulunan konik kesit egrisi ile degdil, krislerle uyum icerisindedir. 7 veya 9
vaprakli bir ¢icek bulmaniz ¢cok zordur. Clinkii geometri kurallarina gére onlari licgen halinde bir
daire icerisine yerlestirmeniz miimkiin degildir. Simdiye kadar bilinen tiirlerde farkli sayilarda
yaprak bulmak miimkiindiir. Tabiatin tiirleri ve cinsleri oldugu gibi korudugu sbylenmelidir.
Ornedin, bir agactaki bir narin taneleri sayilacak olursa diger narlarla ayni taneye sahip oldugu

goriilecektir. “132

Bu durumda gostermektedir ki evrende herhangi bir bosluk olmadigi icin insani bir miidahale
s0z konusu degildir. Zira insan ne var olan sistemi degistirebilmekte ne de siirece midabhil
olabilmektedir. Suni ortamlar olusturarak elde edilen birtakim bulgular lizerinden genellemeler

yapmak ve onun Uzerinden bir gerceklik olusturma cabas1 beyhudedir.

4. Nihai Antropik ilke

129 Niels Bohr, Atomic Theory and the Desciption of Nature (Cambridge: Cambridge University Press, 1934),
52.

130 Barrow - Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, 1986, 458.
31 Nasr, islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 146.

132 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 147.
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Evrenin olusumu ve bir anlam ifade edebilmesi icin insanin varligimin gerekliligine
dayanmaktadir. Evrenin bilincli bir sekilde var edilme var edilen bu evrenin fark ve idrak edilmesi

ancak akilli ve zeki bir varligin viicut sahasina cikmasiyla miimkiindiir.

Berkeley (1685-1753)’e gore aslolan zihindir. Maddenin gercek manada bir varligi s6z konusu
degildir. Varlig1 nedensellik {izerinden degerlendiren Berkeley zihnin kendi kendine var
olmayacagini dolayisiyla harici bir giice ihtiyacin oldugunu ifade etmektedir. Zihin icin onemli olan
sey algilayabilmektir. ideler ve zihin arasinda iliski kuran Berkeley, idelerin bir anlam ifade
edebilmelerinin zihnin algilamasina borclu oldugunu ifade etmektedir. Ona gore idelerimizin ve
duyularimizin nedeni Tanr’dir. Bu dusiincesine dayanak olarak iki oncul dile getirmektedir:
Birincisi, algilarimizin hem onlara hem de zihinlerimize askin olan bir nedeninin olmasi gerekir.
ikinci olarak da bu neden bagimsiz olarak var olan madde olamaz."'*3 Berkeley’in zihnin algilamasina
odaklanmas1 ve zihin ile ideler arasinda kurmus oldugu siki iliski evrenin algilanmasinda zihnin
onemli bir roliiniin oldugunu gostermektedir. Bu da evrenin anlamli olabilmesinin yolunun algilama

giici olan insanin varligindan gecmektedir.*

Evrenin insan odakli degerlendirilmesin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikan sorun insanin
akibetinin ne olacagidir. Ayni sekilde evrenin bir sona dogru gidiyor goriinmesi de degerlendirmeye
tabi tutulmaktadir. Russell (1872-1970)’a gore bilim, ya dunyanin disinda bir yasam alam bulacaktir
ya da evren kendini yok edip yeniden kendisini yenileyecektir.’*® Bu anlayista evren bir bilgisayar
gibi gorulmektedir. Bilgisayar cokerse yeniden format atilir, programa virus bulasirsa antiviruslerle
program kurtanlabilir. Ancak boyle bir senaryonun gerceklesmesi insanlik adina bir 6zguiven olarak

ifade ediliyorsa da diger taraftan ahlaki acidan erozyona ugramasi kacinilmaz olacaktir.

Her seyin bir amaci vardir ve nihai bir amaca yonelmistir. Minerallerin nihai maksadi daha st
bir varlik seviyesine cikmaktir. Maksadina uygun hareket eden varliklar bireysel olgunluga erisirler.
Minerallerin bitki ve hayvan seviyesine, bitki ve hayvanlarin da insan seviyesine cikmalar yasanilan

yolculugun nihai amacidir.'*

Nasr, islam inancinda Diinya’nin “tarla” olarak isimlendirildigini ifade ederek, tarlanin ekip
bicilerek mahsul alinan bir merkez olmasina dikkat cekmektedir. Bu nedenle o, islam disiince

sisteminde enkarnasyon diisiincesine yer olmadigini ifade etmektedir.'’

133 Cevizci, Felsefe Tarihi, 1487.

134 Barrow - Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, 1986, 125.

135 Bertrand Russell, Neden Hiristiyan Degilim, cev. Ender Giirol (istanbul: ilke Kitap, 1996), 48.
136 Nasr, islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 108.

137 Seyyid Huiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar (istanbul: iz Yayincilik, 2009), 244.
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Nasr, Mevlana Cami (1414-1492)’nin “Kainat her anda ve her nefeste durmaksizin degisir ve
yenilenir.” ifadesinin yanlis yorumlanarak Cami’nin sonsuz bir olusumu savundugu
degerlendirilmelerinin yapildigin ifade etmektedir. Oysaki bu diisiince tasavvuf diisiince ikliminde
onemli bir yere sahiptir. Cunku bu yaklasim ex nihilo (yoktan yaratmay1) doktrininin tamamlayicisi

konumundadir. '8

Nasr, insanin ebediyet dusuncesinden uzaklasmasinin onemli bir nedeni olarak tarihi surecin
tannlastinlmasin gostermektedir. Zira bu dusunce bircok insanin ruhunda dinin yerini almis
durumdadir. Bu disiincenin olusumunda evrim teorisinin katkisi yadsinamaz bir gercektir.”> Nasr,
hiclik izerinden varligin yokluga mahkim edilmesinin dogru olmadigi kanaatindedir. Zira varlik ya
var edilerek ya da sekillendirilerek ortaya cikmaktadir. Her iki sartta da yine bir var edici
gerekmektedir. Dolayisiyla farazi bir baslangic ve sonu¢ kavrami Uzerinden varlik okumasi

yapilamaz.
5. Coklu Diinyalar Uzerinden Degerlendirilen Antropik ilke

Antropik ilkenin elindeki en guclu arguman dunyanin disinda herhangi bir gezegende yasamin
olmamasidir. Coklu evrenler hipotezi, insanin diinya icin, diinyanin da evren icin merkezi konumda
olmadigim géstermek icin dile getirilen bir yaklasimdir." Bu hipoteze gére evreni olusturan
gezegenler sabun kopligli gibi birbirinden tiireyerek cogalmistir. Bu kadar gezegenin icerisinden
yasam formuna sahip bir gezegen ¢cikmis ise bu durum yine gerceklesebilir. Diger taraftan evrenin
herhangi bir yerinde yasamin olmadigina dair kesin bir bilgi elimizde yoktur. Bilimsel faaliyetler

devam ediyor. Bilim insanlik icin bir ¢ikis yolu bulacaktir.

Collins’e gore coklu evrenler hipotezi herhangi bir gerceklige sahip degildir. Ona gore
ispatlanmamis iki zit hipotezin gerceklik ihtimali %50dir. Farkli bir gezegende yasam kosullar
olabilir diisiincesi sadece bir ihtimaldir. Bu disiincenin gercekligi ortaya konmadigi siirece diinyanin

disinda yasam yoktur diisiincesi gercekligini devam ettirecektir.'

Kuantum teorisi, coklu evrenler hipotezini savunanlar icin bir umut 15181 olmustur. Atomlarin
hareketlerinin farkli yorumlamalara a¢ik olmasi “stiper uzay” fikrinin olabilme disiincesini ortaya

ckarmistir. Yani bu sistem dinyamn disinda bir yasam alam olusturmaya muktedirdir.™? Ayni

138 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 247.

139 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 249.

140 Barrow - Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, 249.
41 Collins Robin, “Tann, Tasarim ve ince-Ayar”, 45.

142 Barrow - Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, 1986, 249.
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sekilde indeterminist bir anlayisla kuantum teorisinin olasiliklara imkan tanimasi sistemin kindi

icerisinde yeni formlar ve yasam alanlari olusturacagi disiincesi dile getirilmektedir.'

Nasr’a gore modern fizik(quantum) klasik fizik anlayisimin hem devami hem de tersidir.
Newton’in matematiksel hesaplara dayali doga anlayisini devam ettirirken zaman-mekan kavramini
ve on sekizinci yuzyiin madde anlayisim reddetmektedir. Newton’in rolativist duzen anlayisi
modern fizik ve geleneksel fizik anlayisinda onemli bir goriis ayriigi olusturmustur. Geleneksel
fizikte madde ne yaratilabilir ne de yok edilebilir diisiincesi hakim iken modern fizikte madde
enerjiye donisebilir durumdadir. Aynm sekilde 15181n hizimin transferi konusunda da farkli goriisler
ortaya konmaktadir. Modern fizik, geleneksel fizigin dogay1 béliinmez parcaciklardan miitesekkil

salt atomcu anlayisinin aksine atom alt1 diinya gorisiinii savunmaktadir. ™

Nasr, Bell teoremini modern diizen anlayisina en biiyllkk meydan okuma oldugunu ifade
etmektedir. Bu teoreme gore evrenin parcalan kendi icerisinde uyum icerisindedir. Bell (1847-
1922)’a gore kuantum teoreminin dogru olmasi durumunda yerel nedenler ve yerellik kavrami
anlamsizlasir. Bell teoremine destek verenlerden bir olan David Bohm (1917-1992)’a gore klasik
fizigin fiziksel diinyanin bolunebilirligi ve tahmin edilebilirligi sz konusu degildir. Ona gore evrende
“acik duzen”den ziyade “zimni diizen” ve kesintisiz bir butlinlik soz konusudur. Clnku parcaciklar
acik duzende birbiriyle koordineli olmayabilir. Ancak zimni duzende parcaciklar bir butunun parcasi
gibi hareket ederler. Bell, teoreminde oOncelikli olarak degerlendirilmesi gereken sey parcadan

ziyade biitiiniin kendisidir. Parcalarin hareketleri ancak délyataginda anlasilir. '

Evrende duzensizlik gibi goriinen seylerde dahi bir dizen vardir. Dolayisiyla herhangi bir
diizensizlik s6z konusu degildir. Diger taraftan evrenin herhangi bir yerinde yasam emaresi

bulunamamasi baska bir evrende yasam umutlarin1 sondurmektedir.
6.insan Tasvirinin Bozulmasi ve Geleneksel Antropi’nin Yeniden Kesfi

Nasr, surec icerisinde bozulan anlayisin Tanri’’yr mutlak gu¢ olmaktan cikarip sadece bir
diizenleyici olarak gormesi insanin tabiatin efendisi olma disiincesiyle sonuclandigin1 ifade
etmektedir. Yerylziiniin sahibi olma disiincesi zaman icerisinde insanin tabiati diledigi gibi
kullanma noktasina getirmis nihayetinde tahrip edip insan nesli icin uygun olma vasfin1 ortadan
kaldirma noktasina getirmistir. Ona gore en atesli himanistler dahi gelinen bu noktada Dunyay1

insandan koruma noktasina gelmislerdir.

43 John Leslie, Universes (London ; New York: Routledge, 1989), 84.
144 Seyyid Huseyin Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, 156/57.
145 Seyyid Huseyin Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, 158.

146 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, 191.
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Nasr’a gore en onemli sapma noktas1 “Halife” insan anlayisindan “Prometyen” insan anlayisina
gecisle olusmustur. Halife olan insan yeryuzunde Tanri’min bir elcisidir. Yeryuzu Tanri’nin onun icin
hazirlamis oldugu bir misafirhanedir. Dolayisiyla misafir kamis oldugu misafirhanede onu agirlayan
ev sahibinin kendisine emanet ettigi mekana saygi duymasi ve onun istekleri dogrultusunda hareket
etmesi gerektigine inamr. " Prometyen insan anlayisinda ise insan, yasamis oldugu evin yegane
sahibidir. Tannlara kafa tutan bu insan icin kutsalliktan siyrilarak kendi istek ve arzularini tatmin
etmelidir. Bu bencillik ortak kullanilan bu evi bireysel istek ve arzulan tatmin etme adina onu

yasanmaz hale getirmistir.'®

Nasr’a gore insanin baskaldirmasi ilk asamada yaratici ile bagin zayiflatilmasi, koparilmasi ve
insanin tanriigini ilan etmesi ile neticelenmistir. Gelinen bu noktada insan tabiat1 hoyratca
kullanmis bircok felakete sebebiyet vermistir. Ona gore yapilmasi gereken sey insanin esoterik
yonunun on plana ¢ikarilmasidir. Bu anlayista yasam sadece maddeden ibaret olarak algilanmayacak
onun ruh tarafi goz ardi edilmeyecektir.' Nasr’a gore gelinen bu nokta Batililarin tabiatla iliskisinin
sorunlu olmasindan kaynaklanmaktadir. Onlar tabiati ya tapma ya da hor kullana arasinda

savrulmuslardir. Bu anlayis insanlig1 cikmaza stiriiklemistir. '

Nasr’a gore insamin tabiatla yasamis oldugu bu krizden cikis yolu islamin anlayisinin

benimsenmesinde gecmektedir. Ona gore

“stlam, insan ve tabiat arasindaki baglanti séyledir: Isldm insam yeryiiziinde Allah’in hem
kulu hem de halifesi, vekili olarak tasavvur eder. Bu yiizden insan, bir yandan Allah’in takdirine,
O’nun emirlerine itaatkdr kullar olarak teslim olmalidir. Diger yandan da, tabiati Allah’in
korudugu gibi korumak ve onu Allah’in hiikiimlerine gbre kullanmak suretiyle, yerytiziinde Allah’in
halifesi olarak gorevlerini yerine getirmelidir. Tabiat Allah tarafindan yaratilmistir. Gercekten
onun her olayr Allah’in hikmetinin ve yasalarinin bir gériintistiniin yansimasidir ve bu yasalar,
Allah’in yasalarimin  belirledigi tabiat yasalarindan bagimsiz degildir. Cinkid Kur’an,

Stinnetullah’tan (Allah’in tarzi) bahseder.” "’

Nasr’a gore insanin Allah tarafindan yaratildig1 ve icerisinde yasamis oldugu mekanin onun
icin hazirlandig1 diislincesi insanin yaraticisi ile bagin1 yeniden kurmasi icin onemli bir nokta
olacaktir. Bu da hem kendi hem de evrenin var olusunu anlamlandirmada kendisine yardimci

olacaktir.

47 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 172.

48 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 173.

49 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, 193.
150 Nasr, Makaleler, 61.

151 Seyyid Hiiseyin Nasr, Soylesiler, cev. Mahmud Erol Kilic (istanbul: insan Yayinlari, 1996), 183.
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SONUC

insan-evren iliskisi ile Tanr inanci arasinda siki bir iliski vardir. Ciinkii evrenin yapisina yonelik
dile getirilen uyum, ahenk ve insan dostu sartlar bir var ediciyi gerektirmektedir. Evreni olusturan
unsurlar arasinda bir uyumsuzluk ve insan yasamina aykiriik durumunda Tanri’nin olmadig ya da

Tanr’nin sistemi insan merkezli ayarlamadigi diisiincesi hakim olacaktir.

Antropik ilke ile alakali olarak odak kavram “merkez” olma anlayisidir. Kilise, teolojisini fiziki
olarak diinyanin merkezde oldugu bir diisiinceyi esas almistir. Bu disiincede tiim unsurlar diinyanin
etrafinda donmekteydi. Bilimsel calismalar sonucunda giinesin merkezde oldugu anlasilinca evrenin
Tann ile olan iliskisinde onemli bir sarsinti meydana gelmistir. Ayrica son zamanlarda kesfedilen
birden cok evrenin varligi da icerisinde bulundugumuz evrenin ayricaligim kaybettigi iddialar
dillendirilmistir. Aymi sekilde Tanr ile bagi koparilan sistemin odaginda bulunan insan yasami da

kozmik acidan anlamin yitirmistir.

Diinya fiziki olarak evrenin merkezinde olmasa da yasamin oldugu tek yer olarak “biricik”ligini
devam ettirmektedir. Her ne kadar diger gezegenlerde yasam icin arayislar devam ediyor olsa da
henliz bir ize rastlanmamistir. Diger taraftan bircok evrenin kesfedilmesi evrenimizin
siradanlasmasina sebebiyet vermeyecegi gibi onlarin tesadiifen meydana geldigi hipotezini de

desteklemeyecektir.

Chardin’in de ifade ettigi gibi diinyamiz misafirleri icin hazirlanmis bir mekan goériintisii
vermektedir. Bilinmelidir ki evin icerisinde bulunan tum esyalar misafir/ler tarafindan kullanilmaz.
Onlarin kullanilmamasi ya da onlar acisindan bir anlam ifade etmemesi onlarin gereksiz oldugu

sonucunu dogurmaz.

Nasr’a gore 19 yy’dan itibaren olusturulmaya calisilan yeni evren modeli insan1 6ziinden
koparmis ve onu anlamsizliga itmistir. Clinkii evren sahip oldugu kozmik amacin kaybetmis kaotik
bir zemine siiriiklenmistir. Copernicus’un ortaya koymus oldugu evren insani evinden ederek onun

evrene yabancilasmasina sebebiyet vermistir.

Darwin’in “Dogal Secilim” Newton’un “Makine Evren” modeli bilim dilinin sekiilerlesmesine
sebebiyet vermistir. Bu durum ereksel neden diisiincesinin ortadan kalkmasini saglamis, tanrisal
miidahalenin olmadigi birtakim bosluklarin olabilecegi kanaati hakim olmustur. Nasr’a gore bu
yaklasim bir faraziyeden ibarettir. Zira evrende herhangi bir bosluk s6z konusu olmadig1 gibi bunu

ihsas edecek herhangi bir isarette s6z degildir.

Nasr, evrim teorisiyle birlikte Oncelenen ve onemsenen “Tarihi Sire¢” fikrinin insanin
ebediyet duygusunu kaybetmesine sebebiyet verdigini ifade etmektedir. Ayrica bu yeni disiince
insanmin yeryuzinde Tanri’’min halifesi olmaktan cikarlarak Tanri/lara baskaldirma noktasina

getirmistir.
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Sonuc olarak insan, modern donemde birtakim ilerlemeler ve kazanimlar elde etmis olsa da
nihayetinde Tanr1 ile bagini kopararak anlamsizliga ugramistir. Tanri’nin sanat1 ve emaneti olarak
gorilen evren, kozmik anlamim kaybederek acimasizca somdurilebilecek bir meta haline
donusturulmustir. Nasr’a gore yapilmasi gereken sey evreni ve insan geleneksel bir anlayisla

yeniden okumaktir.
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